رتاوت 


باب العضَرة 0 مکة ا نِم 


۱ طز الا ا ۱ 


ش تل لم 
کتاب'' المواقِت 


() اختلفت نسخ البخاری فی ذ کر عنوان الکتاب والباب کا ِظہر من نسخ 
الحاشیةء والارے عندی کناب مواقیت الصلاۃ وفضلہا باب مواقیت ااصلات 
والضمیر تی فضلہا راجع ل ااصلا ء فالکتاب مشتمل علی ببان مواقیت ااصلا 
وعلی فضائل الصلاة ؛ وعلی ھذا فلا بحتاج لی توجیہات فی بیان الناسیة بین 
الا بواب والکتابءمقو لہ :باب مواقیت‌الصلاۃ بعد ذ کر کتاب المواقیت لانکرار 
فیه فان الملقصود بالباب عندی بیان مبدا للواقبت کا ہو داب الصتف فاإنہ بشیں 
فی أوائل آ کثر الکتب إلی عبدأ ہذا ا حکم نصا آو [شارۃ کا لابخفی علی من 
آسن لنظر فی تراجم البخاریء وعلى ھذا یکون ہاب امواقیت متضمنا للآامرن :_ 
بیان ابد وبیان الفضل ء وھذا ہو الاوجه عندی ء وعتمل أن یکون 'اذرط 
نہ بیان الفضل فقط ء فیکون قولہ وفظاا عطفا تفسیر یا ء ویان 'لفضل ظاعر 
من الحدیثء فان جبرئیل علیہ السلام نول لتعلیمہا عشم مرات ف الیومینءوھذا 

لغایة ایة الاہتمام بذلک وقال شیخ م ا مشایخغ یالٹراجم ھا عقبه ہاب مواقیت ا اصلاۃ 

لان الراد بکتاب امواقیت کتاہہا مطلقا ء وہہاما اللواقیت من حیث أنہا شرءعت 
بالوحی أم بالاجتہاد ؟ وأدرج ااصنف فی کتاب مواقیت الصلاۃ ابواہا دالۃ 
علی فضائل الاصلاۃ ام . أشار شیخ ا مشایخ إل أنہا ذکرت استطراداً وتبعاً . 

مم 7 عل تقسم أوقات الصلا عدم النوازن والتداسب فیا ء فان َ 
فارغ من الصباح لإلی الظہرئم تنوا ی الصاوات إلیئلٹ اللیل مم لاصلاہ إلیااص 
طول اللیل ء ا علی الحجکم فی ذلك بوجوہ کثیرۃ ء ولاریب فی آن 
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الہ تبارک وتعا ی فی أحکامه وتنویعہا کثیرۃ لاند رکہا القوۃ البشر یة و[إ تما نکلموا 
علیہا حسم بلغت إلیہا فراستہم وارققت إلیہا قوتہم الفکریة ء ونکلم علی حم 
قسمة المواقیت مشایخ عدیدةء منہم الرازی فی النفسیر الکبیر ؛ وشارح النہاج 
والشیخ التہانوی قدس سرہ فی المصاح العقلیة ء وال٭اوجہ عند ذلك المبتلی بالسیئات 
المعترف :النقصیرات:[إن اللہ عز وجلم مخلقنا إلا للعبادۃ فقط ‏ کاحصرہ فی قوله , 
عز ا مه ہ وماخلقت الجن والائنس [لا لِعبدون ء وکان حق ذلكصرف الاوقات 
کلہافی العبادات ؛ وأھمپا الصلاۃ کامملائکہ فان منہم القاگمین والرا کعین والسا جدین 
ل یوم القبامة لاسما ذکان اللاجر منہ عز اسمه یصل إلینا فی کل ساعة ونفس ء 
فی صورۂ اللفس والصحة والسماع والرؤیة وقوة الطش والثی وغبر ذلكث 
من ال یادی ا متوالة فی کل ساعة ء فقد صدق عز اس4۳ . دو(إن تعدوانعمة اللہ 
لاتحصوؤہ۹, ولامراءفی أن عد منافع نعمة واحدةأ یضا من نعمہ تعالى خارج عن 
الطاقة البشر یة فکان حق ذلك أن نقوم فی الطاعة فی کل ساعة من لیل ونہار 
لکن أرحم الراحمین ما رأی عجزنا واحتیاجنا [لی ا نام والمعاش وغیر ذلك من 
الج واتج من علینا پتقسم! ملوین فجعل من کل واحد منہما نصفالحق العبادۃ؛ و نصفا 
لا لحوانجنا ء فان الحوائج تختلف فان بعضہا ختص؛پاللیل ‏ وعضہا بختص بالنہار 
ولذا م وجب فی النصف من کل منہما صلاۂ وأوجب ف الاصف الآخر من کل 
منہما صلوات ء؛ وکان حق ذلك أن یصرف ھذا النصف ہتمامہ فی ااصلوات ء ولذا 
نال أدل الاصول:[ن العزمة فی کل صلاۃ أن :دی فی "ام الوقتءفکان ینبغی 
ان تودیٰ کل صلاۃ مس أول وفتہا إل آخر وفتہا لکن أرحم الراحمین من علینا 
مر خر اڈ قبل من جمبع اللاوقات عدۃ رکعات تؤدی فی وقت سیر إلا آن 
ااطبانم ما کانت على أحوال مختلفة فبعضہا متقاصرۃ مکاسلة فی أداء مایطلب منما 


الجرء الثاك ۳ 


ریسا کہ عدۃ مدرن صرف جمیع آوقاتبا فی أداء ماارضی مالکہم غابة 
سعادہم ومنتھی مأموم فرض اللہ عز امہ رکعات عدیدة رعایة للاولین ومن 
علیہم وشرع للآخرین النوافل ا خصوصةف أوفانہم ال حاصة نکیلا ما انتقص من 
أوقانہ عز اسم فشرع بمقابلة ااظہر العضحی ء و مقابلة العصر الإشراق کا یومیء: 
إلیہ حدیث علی رضی اللہ عنه فی الشمائل إذ قال:[ذا کانت الشمس من ھہنا کویٹٹہا 
من‌ھبنا عند الەصر صلی رکعتینء و[ذا کانت الدمس من ھبنا کہیئتہا من :ہمنا عند 
الظہر صلی آربعاءالحدیثءو عقابل الەشائینااتہجدفی آخر الیل ومن رحتہ الواسعة 
أن ااصحیفة إذا کانت فی طرفیباعبادةۃ پکفر بفضلہ مایونہماکیا دلت عليه النصوص 
الکثیرۃ من الا یات واللاحادیث قال عراسہ ہ أقم الصلاۃ طرف التہار وزلفا من 
اللٍل إن الحسنات یذھەین السیثات ء وفی ا در بروایة احمد عن أ ھریرة ال : 
قال رسول اللہ یریک فم یذ کرعن ربہ تبارک وتعالی : اذ کرتی بعد العصر وبعد 
الفجر ساعة أ کفك فما بینہما. وفضائل اذ کرء حتی ورد عن ابن عبامر مرفوعا: 
دافتحوا علی صبیانکم ول کامة بلا إلہ لا اللہ ء ولقنوم عند الموت لاإلہ إلا اللہ 
فإنہ من کان أول کلامہ لالہ إلا اللہ وآخر کلامہ لا إلہ إلا اللہ نم عاش الف سنة 
م یسال عن ذنب واحد ء وذکر ابن الوزی [یاہ فی الموضوعات ءتعقب کا فی 
فضائل الذ کر عن اللڈ لی وغیرہ ء قال ابن عابدین فی بیان کراهة السمر بعد العشاء: 
والمعنی فیه ان پیکون اختتام الصحیفة بالعبادۃ کا جعل ابتداڑھا ما لمحی ماینہما 
من الزلات ء ولذاکرہ الکلام قبل صلاۃ الفجر ء وتامہ فی الآمداد اتھی . 
ولذلك ندب عندی التعجیل فی الظہر والأخیر فی العصر لیکونا فی طرفی الوقت 
الذی ہو حقہه تعا ی ء وأ بضا منتظر الصلا یکون فی حکم الصلاۃ فلانتظارااصلاء 
اللاخری یعد مصلیا فی سائر وقتہ عز امہ والاجل ذلك ندب عندی تعجیل اللغرب 
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قولہ:(إنجبرئیل علیەالسلام نول فصلی)بینه مالك '''فی موطاہ بتفصیل الا وقات 
والصاواتء وأوردہ ھہنا مختصرا . 
و أآخیر العشاء ولولا ضعف الضعیف وسقم السققم للآخرہ إلی شطر الیل لیحصی 
جمیع وقته تعالل ومن‌ہہبنا یظہرمعنی قولەصل الہ عليہ وسلم: داعتموا بہذہ الصلاۃ 
فإنکم فضلتم بہا علی سائر ال٭اممء فان ظاھر کونہا صلاۃ لنا أن نبادر بہا تنویہا 
بأہا ونایق بہا فی آول آوقانہا اہتماما بہا لکن النی يك جعل کونہا صلاۃ لنا 
علۃ لتأخیر ھاء فہذا لابستقم إلا بالنظر الدقیق علی ماقلنا من أن الاصل فیہا کان 
أداؤھا فی آخر وقتہا للتقع فی آخر النصف من سقہ عز اسم ء فقتضی الإھتمام ہہا 
أُن تؤدی فی أصل وقتہا ومو آخر الوقت الباح ء وغذہ الوجوہ العدیدۃ قلت : 
أولا إن ہذہ الحکمة أوی عندی من الاقوال اللآخر التی ذکرت فی ذلك 'للانہ ۔ 
یظہر من ذلك معی الروایات الآخر ویطابقہ اللاصول ء ویظہر من وجەتعجیل 
الظہر وا مغرب وتأخیر العصر وااعشاء وغیر ذلك من العانی اللطیفة التی تظہر عند 
النامل فی الروایات ۔ ۱ 

)١(‏ ھذہ سبقة قلم لیس فی الوطاً تفصیل الاوقات ہل لیس ذلك فی روایة 
مالك أصلا ء نعم ذ کرالتفصیل ابو داود بروایة آسامة بنزید اللیی عن الزھری 
م قال : قال آبو داود : روی ھذا الحدیث عن الزھری معمر ومالك 
وابن عینة وغیرہم م یذکروا الوقت الذی صلی فیه وم یفسروہ ء قال الحافظ : 
روی آبو داود وغیرہ ء وصححہ ان خزیة وغیرہ من طریق ان وہب ؛ 
والطبراتی من طریق پزید بن حبیب ؛ کلاھما عن أسامة بن زیدء عن الزھری 
ھذا الحدیث |إسنادہ . وزاد فی آخرہ قال أہو مسعود :ەفرأیت رسول اللہ لت 
ول ای سم سی 2گ سار زنک او ارد ات ابا 


اىن زید نفرد بتفسیر اللآاوقات فيه ء وأن أصحاب الزمری لم یذ کروا ذلك ٤‏ _ 


از انت 


قولہ:(أو أن!''' جبرئیل ہو أقام ) کكأنہ استبعد إمامة اللفضول الفاضل ۔ 


تقولہ:(ولقد حدئنیعائشة رض اقہ عنہا) أورد!؟'ذ کر العصر بعد ذ کرھا فی 
ا ملة المذکورۃ مرید اعثناء بشأنہا [شارۃ لی أنہا لایغی أن ‏ تؤخرعن وقتما 


قال : وکذا روی ہشام بن عروۃة: وحبیب بن مرزوق عن عروۃ لم یذ کرا_ 


تفسیرا ا تھی : 


() قال الحافظ : بفتح ا ھممزة ٠‏ وھی للاستفبام ء والواو ہی العاطفة ے 


والعطف علی شیء مقدر : وبکسر عمزۃة إن . و یجوز الفتحء انتھی . 


قال القسطلانی : بکسر مزۃ إن علی اللاشہرء ویفتحما علی تقدیر أو علت 


مم ماآفادہ الشیخ من وجہ الاستبعاد أأوجہ ما قالتہ الشراح ء قال القسطلاق : 
ظاہر الانکار عليه أنہ مم یکن عندہ علم آن جبرئیل عليه السلام هو البین لہ ذلك 
بالفعل فلذلك اسنثبت فی اہی . فان مجرد عدم العلم لا پوجب الإانسکاریل یذبغی 
“ نوع من الاستبعادء وفی تقریر مولانا حسین علی البنجای وجھ [نکارہ مع 


بیانعروۃ بسند الحدیث ظنا منە أنہ نسی ؛ انتہی . 


(۲) ماآفادہ الشیخ رضی اقەعلەواضح فإن الروایات فی الاءتیام بآن العصر 
کثیرۃ ء ہنہاماسیاتنی فی ہ باب إثم من فاتہ العصر ءوفیء باب لثم من ترك'لعصرء 
والاوجه عندی أن ذ کر عروۃ العصر هہنا خاصة ما آن أخیر عمر بن عبد العزیز 
رضی اللہ علہ زذ ذاك کان لصلاۃ العصر کا سیأتی التصریح مذلك فی ہ باب ڈ کر 
ا ملاک , من کتاب بدہ ا حاق عن الزھری آن عمر بن عبد العزیز آخر العصر 
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وو اللہ عزوجل دمنیبین إلہ) 


شیٹا فقال لہ عروۃ :اما لن جبرئیل ضز ایك : 01 
العصرخاصة ء وکان تأخیرالمغبرة أ یضا اصلاءالعصر ء قال الحافظ: بین عیدالرزاى 
اف روایتہ عن اہن جزیج عن ان شہابب ان ااصلاۃ المذ کورۂ المصر أیضا ۱ 
وآفظه سی ۷ ھ2 مر انتھی . 5 ٰ" 
قولہ : وقالء روة : ذ لقد حدڑ تو سا اہ ا مقول ان ۱ 
شہاب آو ثعلیق من الخاری ء قال الحافظ : الاحّال لثانی علی بعدہ مغایر الواقع 
ک5 سیظہر فی ٭ ہ اب وقت العصر ‏ ة یا ء فقدہ ذکرہ مسنداً عن ات شباِب عن : 
عروة عن عزشة فہو مقولہ ء ولیس عق اتی : ۱ 7 
) ١)فؤھذہ‏ اترجمة عدة اعاث ٥٤ول‏ فف غرض اللرجمة ان عندی 
۔أن الإمام البخاری رضی اللہ عنه أشار بذلك إل روایات وردت فی کفر تارك 
الصلاۂ کا فی مسلم وغبرہ: ہ بین الرجل و بینالکفر ترك ااضلاۃء وف اٹرمڈیٰ وغبرہ 
عن بریدة مرفوعا: دالمہد الدی بنا ویینہم الصلاذ؛نمن ترکہا فقد کفروغیر ذلك 
من الروایات الی ذ کر ت ف رسالی [ فضائل الصلاۃ ] وھذا هو الاصل ا لحادی۔ 
والاربعون من أم ار السراجم وھو أصل مطرد کر الوتوع فی الیخاری ء 
قال الحافظ : : وہذہ الأیة ما استدل ہہ من بری تکفبر تارك ااصلاۃ ما یقتضیہ 
مفہومپا انتھی . کہ رت 
الٹاؤ مناسیة ہذا الاب بالکتاب فان کان الکتاب کتاب مواقیت الصلاء 
وفضلما کا اختر فامناسبّة بالجزء الثاتی من المرجمة واضحقةء و[ن کان الکتاب - 
کتاب المواقیت فقط ؛ فتوجیہ المنا۔بة ان الوارد رف : ہ واقیموا الصلان 


قۃصد ہذلك أن اللہ تعالی ذ کر(ا 3- رك الملاز بلفظ الاشراك حیث قال : 

: أقیموا الصلاۃ ولا نکو نوا من المغرکین ء٤‏ فکان ترکیا [شراکا او فعل_ 
المشرکین ء ودلالۃة "٢‏ الروایة علی ھذا المعی من حیث آہ س٣‏ الصلا ۱ 
کا الإمان ‏ واتفا از هو اتفاء اللکل من حیث کونہ کا 


وقال قتادۃ : إقامة الصلاۃ ا حافظۂ علی مواقیتہا ووضو ۲ ورکوعبا وسجودھا کا 
ق الدرے وأما علی توجیە شیخ المشایخ فذ کر ھذا اباب وأمثالہ استطراد : کہ 
والئالث جو و سی تن سر اریخ 
)وخ زم سی إذ قال : کان أ ران اف او الملا- 
: من أفعال ا مشرکین افامغلی أن می دولا نکونوا من الشرکینء أی بثرك: 
ٰ ااصلاۃء وقد قررہ الحدیث حیِث عد فَٰ الصلاۃ من الإمان نصار الحدیثٹ میا یا 
۱ لعنی القرآن تھی ٠‏ 
وُعذ اوج ‌0(3"00.ھ0+۸" قال : قال ان بطال : قرن اللہ تمالی_ 
نی الاشركك ٭ یإقامة الصلاۃ فہی اعظم دعائم الإسلام بعد ا واقربہ 


عفر لو سائل إلي تعالی انتہی: 


۱ 7 ررے افر سی لن فا آفادۂ اھ قدس سرہ فدل اما اکنا و 
امن . : 


)( وھذا الدی آفادہ "20 ق الناصىبة اود عاقال احافظ والینی: ْ. 7 
۱ ولفظہ مطابقة الحدیث ااترجة اظاہرة من حیث آن فی الأیة المذکورۂ ااقران ای“ - 


. الشرك بإقامة الصلا2 ء وفی ا لحمدیث افتران [ثبات التوحید یإقامتہاء فإنقات کیف 


۸ لامع البراری ٦‏ 
: ۱ 0 ہسنت سپحٹاظلے ۔ 


وا جواب!' عنہ عامر من أنہ جزہ للکامل من الٍبان لا مطلقہ والاشراک 
الایة إتیان أفعال ا لشرکین ء آوھو شرك دون شرك . 


قولہ:(انك عليہ آو علیہاا ا جریء)وھذا مدح3" لہ علی حرصەعل الع والندریس. 
[فادۃواستفادۃ ء.أو المراد علالحفظ والنذکروکان الاعنی ما أخلقك بہ وماأحراك 


للناسبة بین الننی والائبات ء قات : من جہة التضادٌ لان ذ کر احد التضادین فی 
مقاللة الآخر بعد مناسیة من ھذہ ا لبڈ انتھی --- 
وأنت خبیر بأن کلام الشیخ أوضح ف الناسبة ء وإثبات کون الصلاۃ جزء 
الامان ٦‏ ولابرد علی کلامه الاشکال الوارد ی کلام العلام4 العنی ٦‏ 
(١)‏ أی ال واب عنا مہورالنین لم ِقولوا بکفر تارك الصلاۃہ وقال الحائظ: 
وأجیب بأن المراد أی ف الَْیة أن ترك الصلاۃ من أفعال ااشرکین . فورد النہی. 
۱ 6 و با مشرکا + وھی من أعظم ماورد 
القرآن من فضل السلاۃ ! ھَ 
تل قال الےائظ بی و کی صل الہ علیہ وس أو علیہا : أی علىی 
وقال العبنی : الشك من حذیفة کا قالہ الکرمانی ء ویجوز أن یکون من 
دو ت4 ً یئ : ۱ ۱ ۱ 
(۳) وما آنادہ اد ااشیخ أجود ماقالدالقسطلانی إذ قال : قولہ ری بوزن فعبل 
ن الرأ :32 تو کی الہ 1 سََ و ناتھی: 7 لاء جه لال 


ا جرء الثاٹٰ ٤‏ 


مٴم ن المراد بنکفیر الصلاۃ ماذ کر!'' لا ہو شکفیر الائم الذی اقفترفہ ار تکاب 
تتلك ال٭امور وأما مافیہا من حقوق العباد فلا تعرض تھا ۔ 
() مفعول للشکفیر ء وامرادعا ذ کر الاھل والولد ءوما آفادہ الشیخ قدس 
و 0 نظرہء والعنی آن فتنة الرجل فی اعلہ مثلا تشتمل وعین : 
أحدھما مایأتی من أجلہم مالا بحل لہ من القول والفعل ء والثانی مایتعلق ۔ہم من 
حقوقہم ء فأفاد الشیخ أن النکفیریکونللنوع الول دون الثانی فإِن حقوق العباد 
الانسقط بالعبادات ء حتی قال ابن تیمیة : من اعتقد أن الحج یسقط ماوجب علیہ 
من الحقوق یستتاب وإلا یقتل کا بسط ذلك فی أول کتاب الج من الاوجز ء 
نعم اختلفوا فی النوع ال2اول أیعضاً فی أن الکفیر یکون للصغائر فقط آو للکیائر _ 
اع + کا بسط فی الاوجز المذکور ء وبسط الشیخ قدس سرہ الکلام علی ذلك 
إذ قال : حاصلہ علی ماذ کروا ء ویفہم من اللاحادیٹ أن کلا من ھذہ الٴعمال 
تکفر الصغائر ء وبرد عليه نہ إذا کفرھا الصلاۃ مثلا نفاذا بیتی للصوم خی پکفر ا 
قات : القصود ببان فضل کل من ہذہ الآعمال لہ پیلغ فی الفضل إلی ان یکفر ؟ 
الصغائر کاہا لو کانتءأما وجود النکفیر النعل فغیر لازم “کیف؟فاذا نقول فیەن 
لاصغیرۃ لہ الا ٤‏ کالنی المەصوم ٦‏ : اہی ۰ 


قلت : والاوجہ فی الجواب عندی ان ھذہ لامور کارا ٭وجبات للشّکفیر > 
سم نمو جب اك کیز إذا صادف ا حل ا اغفور بکون مو جیا لرفعالدرجاتء 
مثل ذلك ؛ وعلىی ھذا لا رد الاشکال مجمبعەوجبات ال غیر الکكیز 2 کا لحعة 
(ل احعة 6 دوعوم عاشورای وعرفهة ٤+‏ والی والعمری وغیر ذلكَ من 


۴ ۱ سے لت اادراری 


قولہ:((ن یك وہینہا)فالحام ۷ ھو شخص عمر آو بقاؤہووالمیتور عنہ دینه 
وو وھ ھا تہ اہ 


ر: اك صاوت الخی) ول دا۷" پکونا فی جا ماعة فیکونِ ۱ 


() فو انکرمای وید الین : إذقلت قال أولا إِن بینك وریتہا بای باب 
ایکون بن عمر رضی اللہ عنه وبین الفتنة ؛وھبنا یقول الیاب هو عمر رضی بثت ‏ 
فکیف یکون عمر نفس الباب وقد قال :ِن الباب بینہ وبین الفتتق فبین الکلامین-- 
مسا : قلت : لامغایرۃ بینہما لان الراد بقولہ بینکك :ہین زماتك ء أو اطراد من 
نفسك وبینالفتنة انث إذ البدن غیر الروح ؛ وین الإسلام والثنة فیه وعاطب 
حمر رضی الا عنہ الأأنہ کان ات .اژمنین و[مام اللسلین ٤‏ انتھی کلامہما ما م 
1 پذدھب عليكانہم اختلفوا فی مسمی الر+ل الوارد فی حدیی ان مسخوت: ندان 
۱ ا رک ة قبلاء الحدیثء قال الحافظ : ھو آ, و اایسر ہفتح التحتایة 
وَالِْمَه ؛اانصاری یرواہ الٗرمذی وقبل غیرەولم آقفعلی اسمرالر اوالذ کورۃاتھی 
وقال او : کون الرِجل الذ کور أا ‏ الیسز جو ١ض‏ ح الاقوال الستة ‏ 
والثای آنہ رو بن غزیة ٤‏ والثالٹ آ نہ ابن معتب ٠‏ رو الفعان الرابع 
آن و مقبل عامر بن قیس الآنصاری ء ا حامس هو نہان التّار ٢١ ١‏ ات 
عبادء وذ کر الملامة العنی الاقوال والروایات الواردة ہم 


(۵) ما آفادہ الشیخ قدس سر ق اه الدب ارح 7 کن و 
ھمنا حثان ٦‏ الاول الفرق سن ھذہ ا رین ما سیق فان الإعام اابخاریٰ 
رض اللءنہٹرجم قرینا بابالصلاة کفار ۃءقالالحافظ : کذا ثبت فاکر الروایاتہ 
وعی أآخص من الترجة السابقة وسقطت الٹرجمة من بعضالروایات ؛ وعليه می 


ان بطال ومن مع ور زاد الکغمٹی بعد قولہ الخطایا۔ إذا صلّەن لوقتین قی 7 


٭ الجوہ الثاك ا ت تھ 1ر 


الوعد شاملا للصلی فی الماعة وغبرھا ندب رج بکلا جزئیە : 


٠‏ مہ 000+" ان اا دہ لد 
بشیە ء واقتصر الکرمانی علی باب الصلوات الس کفارۃ وم پزد عليه بھی 
والاوجہ عندی لسخة الکشہچنیء اوقولہ رإٰذا اخلافق لوقتہن لسن بفارق رق ہین 
لئ جمتین لان ہذا اقید وإ || یذ کر فیا سیق نصا لکن ملحوظ منی ؛ اذ کرہ 
. یاحاق کتابن المواقیے ولا لم یق ٴلذ کرہ إیاھا ‏ کتاب المواقیت وج 
' فالذرض عندی بہذہ التر جمة أن ااصلاز مکفرة سواء ماك پاتفاط و فور مخ 
وعلھذا فالفرق غنالتجمة السابقة واضح ؛ والثانی ن عشلہ صلى اللہ عليه وس ۱ 


ٰ القسل فی الئبر ظاھرہ غسل جمیع الحطایا سواء کانتہ صغیرة آوکبیرۃ ء قال 
الحافظ. نام :بظاھرہ امرجئة على أن أفعال الٗیر مکفرة: لالکباثر والصغائر 


ہے وجھ 'جمپور ہل السنة علیااصغاثر ملا بحمل الطلق عل القیدء اتتہی ۔ ومکذا۔ 
۱ قال غیر واحد من آھل العلم :ن آمثال عذہ الآاحاد یٹ مقیدة بالصغائر للاخوص 
الاخر من القرآن والاحادیث: وأجاد الشیخ قدس سرہ و ہ اوت 
ا جو اب عن الاشکال اف اٹیل رات لطیف جداآً ٤‏ فارجع [لیہ الو لت 
ْ التفصیل وجاصلہ آن مراتب ال متفاوتة جدا من غال لیس 07 
×" الفرض لو جنبا 5 وغیر البرد ٹو طاھراً توق فاَل برتم باغتسالہ بالصاہون 
وغیرہء وآخر مہم یدخل لجا مم فلا خرج منہ اق ائل من نصف پیوم أفترام 
تساوواف تحصیل النظافة ونقاء الیدن ؟ إ واللہء انتھی . یعنی فکذلک ہالوضوء 
. محصل الدرجة ال2اول : و االصلا معہ الدرجة الثانیة ‏ وبالنوبة الدرجة الثائقء _ 
۱ وأجاب عنه المندی مجواب آآخر وھو أ ینا لطیف جدآ إذ قال خصہا العلماء 
بالصذا ثرے ولأقی اہ حسب الظانھر لایناسب ااتشديه باللہر فی [زالة الدرن إذ٘ 
ال کور و من ایق غیٹا املاےء دعل تقدیر أن ببق فلقاء القلیل - 


٢‏ لامم الدراری 


قولہ (لاأعرف شیئا) والراد أن شیثا منہا لم یکن باقیا علی ماکان إلا ااصلاۃ 
فصارت لی ما صارت أو العٰی ( یاض۸") ×٠‏ 


والصغیرأقرب من[بقاء الکثیر والکبیر کا لابخفی ہ فاعتبار ہقاء الکبائر وارتفاع 
لضفا ر قلب ما ہو ا لمعقول نظراً إلی التشیه ء فاعل ماذ کروا | من التخصیص می 
عل آن الصغائر تأئبرآ فی درن ااظاھر فقط کا یدل عليه ماورد فی خروج الصغائر 
۱ من اسان عند التوضوء با ماء مخلاف الکبائر فان ھا تأئبراً فی درن الباطن کا 
7ئ ٰ 2+۶98 ابد إذا ارتکب ا لعصیة تحصل ف قَله تقطة سودَاء 
ونحو ذلكء وقد قال تعالی ہ بل ران علی لوم ماکانوا 0 ٤‏ فک آن 
الفسل پذدھب بدرن ااظاھر دون الیاطن فکذلك الصلاۃ تکفر تھی اوکن 
عندی أن یجاب عنہ مالٹا آن الدرن ولو کان علی ظاھر الہدنأپضا تنفاوت مراتبہ 
جداً فان الدرن لو کان پشل التراب والا وغیر ذلك پزول )جرد الفسل بدامة 
لکنہ إن کان قاراً مثلا لاہزول عن البدت أصلا لامجرد الفسل ولا بالصابون 
وغیر ذلك تی بلط علیہ شیء آخر پریلہ کالنفط ء فالضغاثر نزلة الاول وول 
جرد الفسل وتزید الظائَة َالصَا ہن : والکائر منزاۂ القار لازول عجردالفسل 
بل ولا مال ابو وہ للا کزیل حا لالہ وھ التونۃ وائدم ء کالقار لاہرول 
. لا بتحو النفط وغبرہ . 


)١(‏ بیاض فی الال قریا من سطرین ؛ وما أدری ماأراد الشخ قدس 
سرہ ولم یذ کر ھذا القول مولانا محیدہ حسن اللکی ولا مولانا حسین على فی 
تقریربہما ء ولا یعد عندی أن الشیخ قدس رہ أراد بیان معنی الحدیث محبث 
پزول الإشکال الوارد علی ظاہر الحدیث من أن ا آعمال الکثیرۃ کالزکاۃ والحج 
والصوم وغیرھاکانت باقیة فکیف قال لم یبق إلاااصلاۃ ؟ وسیأی البسط فی ذلك 


فی کلام الشیخ نفسه فی ہ باب فضل صلاۃ الفجر فی جماعة:ء ولعلہ قدس سرہ 
راد أن یذ کر ہبنا ماف معناہ ء وأصرح منه فی الاشکال ما قال الحافظ: وروی 
ان سعد فی الطبقات سبب قول آنس ھذا القول ‏ فأخرج فی ترجمة انس عن 
ثابت البنانی قال : کنا مع نس فآخر الحجاج الصلاۃ فقام آنس پرید أن یکامہ 
نہاء إخوانہ شفقة عليه منه ء نفرج فرکب دابتہ فقال فی مسبرہ ذاك : والہ 
ما أعرف شیئا مماکنا عليہ علی عہد۔النی صل اللہ عليه وسل إلا شہادۃ أن لا إلہ 
إلا اللہ ء فقال رجل : فالصلاۃ یاأ ا حمرۃ؟ قال : قد جعاتم الظہر عند اللغربأفۃلك 
کانت صلاۃ رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم آخزجےة ان أں عمر فی مسندہ 
مخنصراء انتہی ۔ فہذا صریح فی اسثلناء الشہادۃ فکیف نفی الساب اا۔کلی ی 
حدیث الباب ؛ ویمکن ا جواب ہأن أنسا رضی اللہ عنه راد ا‌عمال ال تؤدی 
کل یومء والشہادة لاتعد عرفا من اآعمال بل من الإ عانبات : أو یقال إنہ ذ کر 
الصلاۃ خاصة لکونا أھ المبادات . 


یم ہنا اأعاث :!الاول ما الراد ما ورد ق ھذہ الاحارث وأ اما من : 
التضیسع والتأخبر : قال العبی : قال ا لمہلب : امراد ہتضییعہا ةأخبرھا عن وقتہا 
ا شتحب لّ تا أخرجوھا عن وفتہا لَّ وتمعه عل ھذا جماعء4 6 انتہی ۰ وبذلك 
جزم اہن رسلان فیشرح آئی داود فی حذیث فی ذر فی قولہ:أمراء ییتونالصلاۃ 
م یؤخرھا أحد منہم عن جمیع وقتما فوجب حل اللاخبار علی الواقع ؛ انتھی . 
وہذلك جزم الشیخ ف ااہذل إذ قال : ای الوقت ان ختار لا الوقت ا لحقیق ء فان 
المنقول عن اللامراء المنقدمین. والمنأخرین تأخبرھا عن وقتہا ال ختار وم یؤخرھا 
احجرونہم عن جع وقتہا فو جب حمل ھذہ الاخار علی ماھو الواقع ٠‏ انتہی ۱ 


١‏ لاہم الدراری 


٦ت‎ ٠ 


نم تعقب علی قول المہلب العینی ,أن الصح أنہم آخرجوھا عن وقتہا ء وہذلك 
جزم الحافظ إذ قال کذا قال أی لمہلب وتبعہ جماعة ‏ وہو مع عدم مطابقتہ 
للرجمة مخالف الواقع فقد صم أن الحجاج زائیة الولید وغیرماکانوا یؤخرون 
ااصلاۃ عن وفتہا ء والأثار فی ذلك مشہورۃء منھا مارواہ عد ال زاق عن عطاء 
قال : آخر الولید ا معة حتی سی فجتت فصلیت الظہر قبل ن أجاس لم صلیت 
العصر وأنا جالس إیعاء وھو مخطب وڑتھا فعل ذلك عطاء خوفا علی نفسہ من 
اقتل َء ومن مازراءا و نمم شیخ البخاری فی کتاب الصلاۃ من طریق أق بکرۃ 
ان عتبة قال : صلیت (ل جنب 9 جحیفة سی ال حجاج بالصلاۃ فقام و جحیفة 
فصلیء ومن طریق|بن مر رطی ال عنہما أنہ کان پصلی مع الحجاج فلما آخر الصلا 
ترك أن ِشہدھا معہ ء وغیر ذلك من‌الٗ ار ای ذ کرھا ا حافظ ؛ وکنا حواب 
عن ھذہ الآثار بأن الآمراء آخروھا ءن وقتہا المتحب + والڈین صلوا قباہم 
اھتموا أداءھا ٹی الوقتالمستحبء وآداء عطاء ااعصر لباء محتەل أَیضا أنالوقت 
عندہ کان [لی اائثل وعند الآمراء[ یل الثلین ء والثانی أن‌ظاءر ھذا الحدیث عنالف 
ماسیأنی ہ باب إئم من لم یتم الصفوف ء عن آنس أنہ قدم الدینة نقیل لہ 
ما کرت منا منذ یوم عہدت رسول اللہ صلی القہ علیہ وس ؟ ال :ھا اآنکرت 
شیٹا الا انم لانقیەون الصفوف ٤‏ ولا مخالفة بیینہما فإنہ ارضی اللہ ءاہ آنکر 
فی حدیث الباب علیى أدل الشام حیث قدم علی الولیسد یشکو الحجاج ء وی 
الحدیث الای کان الانکار علی أُەل ا مدینة فی الصفوف عاصة ء قال احائظ : 
فی حدیث الباب [طلاق آنسے۔ول علی ماشاہدہ من أمراء الشام والبصرۃ خاصة 
ولا فسبأای أُنه قدم المدینة فقال ما أائکرت ٤‏ الحسدیث ء مر قال فی حدیثفی 


الجزہ الثالٹإ ٥6‏ 


(باب'''الار اد بالظہر ٹی شدۃ ا حر ) 


قصد ہذلك الرد علی الشافعی رحمہ اللہ تعسالی فی استحبابہ تعجیل ااظہر 


الصفوف ھذا الانکار غیر الانکار الذی تقدم ٹی ہاب تضیبع الصلاء ء فان 
ذلك کان بالشام وھذا با مدینة ء وھذا یدل علی أن أھل المدینة کانوا فی ذلك 
الزمان أمثل من غیر ٹم فی اك بالسنن ء انتہی . والثالٹ أن ماف آخر الحدیه 
ەن قولہ قال بکر بن خلفحدثنا محمد بن ہکر الحء وقع فیہ فیبعض النسخ ا ندیة 
مابخبط امراد فلنہم کتبوا لفظ ہ قال ہکر ءبالقلم الدقیق حتی یوہم تعلقہه با سبق ‏ 
وکتیوا لفظ دحدہنا ٭ الم ااضخم علی نہج بدہ السند خی بوہم انقطاعہ ما سبقء 
وکان حقہم أن یکتبو | لفظ قال بکر علی نہج بدہ السند فان قولہ حد'نا محمد مقواة 
ینکر ء ولفظہ قال بکر مہدأ السند . 


)١(‏ فی الرجمة حثان : الاو فی غرض الصنف ہذلك وما آفادہ الشغیخ 
قدس سرہ فی ذلك واضح ٘ وسیأتی البط فی ذلك قریا ء ولاریب عندیٰ آن 
الامام البخاری مع الاشارۃ إلی ما آفادہ الشیخ آشار أیضا إلی رد قبود قید ہا 
بعض ااعلماء أحادیثٹ الابراد إذ لم یقید الامام البخاری ترجمتہ بشیء من تلك 
القیودء فقد قال الۃسطلای ؛ قولہ آبردوا بالصلاۃ ای أخروا صلاۃ الظہر عند 
شدة ا حر ؛ وعند إراده صلاتہا مسجد ا لحخاعة حیمث لاظل منہاجہ - بل حار 
ا ق ,لد معتدل ٦‏ ولامں یصلی ۲ ل4 منفرداً 7 ولا جراعة مسحدذ لایأتہم غیرمء 
ولالمن کانت منازغم فذر یه4 من الس جد 3 ولاان شون إلہ* من بعل یظل 3 انتھی. 


واطلاق ترجمة الامام اابخاری پرد علی ھذہ القبود کلہا . 


ج ۰ لامع الدراری 


مطلقا!'' ء تم ماکان الشافعی رحمہ الہ تعا ی علل النعجیل ہأنہ الاٴصل ؛ والتأخیر 

البحث الثانی فی تقدیم الإمام البخاری تَلك علی آول وقمت اافاہرء قال العبی : 
مع قدمہ علی باب وقت الظہر لللٍھتمام بەء انتہی . وقال الحافظ : قدمہ لان لفظ 
الابراد یستازم أن کون بعد الزوال لاقبلہ ؛ فكأنہ أشار(لی أول وقت الظہر ء 
آو أشار إلی حدیث جابر بن سمرۃ : قال کان بلال یؤذن الظہر إذا دحضت 
ااشمس آأی مالت ء انتھی . وأنت خبیر بأن ھذا آبعد من الذی قالہ امینی لاٴن 
الإمام البخاری یتر جم باأول وقت الظبر قرببا نصأء فی فاقة تبق إل الإشارات 
والاوجه عندی أن تقد يہ للڑٍشارۃ إل الباب الابق فان ا مصلى إذا کان یناجی 
ربہ فالاولی ان لا بناجیہ فی شدۃ ا حر لاآن ا لناجاہ فی شدۃ ا حر لا تورث اذة 
وخشوعا یناسب المقام ء ولذا تری أن الللوك کلہم یوقتون للحفلات وقت رہع 
الہار من آخر الوم مع أن شدة ا حر من فیح جہنم وھو أئر العذاب ؛ وتقدم 
قریبا ‏ ہاب الصلاۃ فی موضع العذاب ء فکا لا ینبغی الصلاۃ فی وضع العذاب 
اجدر أن لا ینبغی فی وقت یظہر أثر العذاب ء واندفع بذلك أبضا ما یرد أن 
الصلاۃ سبب للرحة فکان حقہا ان یوازی وقت نرول العذاب لاٴن العذاب نمرة 
الغضب وف وقت الغضب لا بنبغی الطلب ہل التعوذ من العذاب ؛ ألا تری ان 
الاٴنبیاء قاطبة یعدذرون عن الشفاعة فی الحشر قائلین (ن ری غضب الیوم غضباً - 
لم یغضب قبلہ مثلہ ولا یغضب بعدہ مثلہ ء وقد ورد ان کلامہم الیوم یارب سلم 
سل؛ ولا کون الشفاعة إلالمن أذن لہ وہو 'النی ال ختار سید ولد آدم علیہ 
صلوات اللہ کا محب ربنا ویرغی . 

(() قال الموفق : لا نەلم فی استحباب تعجیل الظہر فی غیر ا حر والغم خلاماً 
قالت عائٛشة رضی اللہ عنہا : ما رأ یت آشد تعجیلا للظہر من رسول الله صل الله 
عليه وسل ء ولا من أی بکر ولا من عمر رضی الہ عنہما ء قال اللرمذی : ھذا 


ا جرہ الثالٹ ۷‌ 


حدیث حسن ہ وأما فی شدۃ ا حر فکلام ا حرقی یقتضی استخباب الآبراد ہا عل 
کل حال + وھو ظاہر کلام أحمدء وھو قول إسحق رات الرأی 
وابن ا نذر ء لظاھر قولہ صلی اللہ علیہ وسام إذا اشتد ا حر ء الحدیث . رواہ 
ہو داود! ۴ء وو ھریرة) وأن عر رضی اللہ عہم متفق علہن وھذا عام ء 
وقال القاضی : مھا یستحب الزبراد یثلاث شروط شدۃ ا حر ؛ وآأن بکون فی 
لإادان الحارةۃ و مساجد ا ماعات ؛ فُأما من صلاھا نی بیته أو فی مسجد رفناء بیته 
فالافضل تعجیلباء وھذا مذھب الشافعی ء لاآٴن النأخیر لا وستحب (٭۱۰ لیشکسر 
ا حر ویتسع ٹی الحیطان ویکر السعی إلی اجاعات ؛ ومن لا یصلی فی جماعة 
لا حاجة بہ إلی النأخیر ٤‏ وقال القاضی فی ال جامع : لا فرق بین البلدان الحارۃ 
وغیرھاء ولا ہن کون ا مجد پنتایه الناس أولاء نان أُ مد رحمه الہ کان بوخرھا 
ٹی مسجدہ وم یکن بہذہ الصفة ء والاآخذ بظاہر ا بر أولی ؛ انتہی . وھمکذا 
ق الشرح الکبیر إذ قال : أما فی شدۃ الحر فیستحب تأخیرھا مطلقا فی ظاہر کلام : 
اُحد وھو قول إسحاق وأصحاب الرأی؛ وھو الصحیح إن شاء اللہ ٤‏ انتھی ۔ 
وقال الحائظ : الاٴمر بالإبراد أمر استحباب وقیل أمر [رشادء وقیل ہل ھو 
للوجوب حکاہ عیاض وغیرہ ؛ وغفل اک برمانی فنقل الإجماع علیعدم الوجوب؛ 
نعم قال جمہور أەل العلم : بستحب تآخیر الظہر ؤشدة ا حر إلی أن یبرد الوقتء 
. وخصه بطہم با جاعة ء فأما المنفرد فالتعجیل ٹی حقه أأفضل ء وہذا قول اکر 
ا مالکة والشائعی ابضاء لکن خصہ باآباد الحاروقید الجحاعة ہما إذا کانوا ینتاہون 
مسجدآ من بعد فلو کا نوا مجتمعینآو کا نوا عشون‌فی کن فلا فضل فی حقہم التعجیل 


) َ( کذا ق الأسصل واي4 محریف ٭نں الناسخ وااصدواب بد لہ و در لی و ۰ 
(ئ۶) الصواب بدلہ : لاعا و ی۔تحب 6 کا فی الصرح ااسکیبر ۱۴ ز 


۸ لامع الدراری 
حیث ورد فإنہ لعارض الانقیاب ۶" من بعد عقد للرد علی ذلك باہا صلی حدۃء 
وھو النمجِل فی السفر فإن الناس فی السفر جمیع(٢)‏ ولا انقیاب . 


وا لمشہور عن أحمد القسویة من غیر حخصیص ولاقیدء وھو قول (سصحاق 
والکوفین ؛ انتھی . قلت : ما حکی عن ا الکیة خالفہ ماف الاوجر عن 
الزرقانی وھو مالکی أن مذھب مالك ندب الإبراد فی جیع السنة وہراد فی شدة 
الحرء انتہی . نم عل الإہراد منصوصة فی قولہ صلی الہ عليه وسلم وی کون 
شدۃ الحر من فیح جہم ء وف ذلك بستوی النفرد وااصلی بامماعة فی مسجد أو 
غیرھاء وقد ورد ما یدل علىی أن أحادیث الابراد ناسخة لغیرھا ء ڈال الحائظ : 
واستدل لہ الطحاوی محدیث الغیرة بن شعبة قال : کنا نصلى مع رسول اقہ صلی 
القہ علیەوسلم الظہر با ماجرۃ؛ مم قال لنا : أبردوا بالصلاۃ الحدیث ء وہو حدبث 
رجالہ مات ء روام أحمد ء وان ماجة ء وصحہ ابن حبان ء ونقل ا لال عن 
أحد أنہ قال : ھذا آخر الاٴمرین من رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسل ء انتھی ٭. 

(ر) إذ قید أحادیث الإبراد بقیود منہا أن یصلوا بجماعة فی سجد بنتابہ 
انماس کا تقدم فی کلام ا موفقء وتقدم فی کلام الحافظ آن الإمام الشافعی قید 
الماعة بما إذا کانوا یفتاون مسجداً من بعدہ إل آخر ما قال ء وھکذا حکی عنہ 
الرمذی کا سیأی ۰. 

)٢(‏ وہذك جزم الْرمذی إذ قال : قال الشافعی : [ما کان الإہراد بصلا 
الظہر إذا کان مسجداً ینتاب أہەلەمن البعد اما اپصلىی وحدہ الذی یصلى فی مسجد 
قومہ فالذی اأحب لہ آُن لا یؤخر الصلاة فی شدۃ الحرء قال ہو عیسی : ومسنی 
من ذہب الی آأآخیر ااظہر فی شدۃ ا حر هو آول وآشبه بالاباع ؛ وأما ما ذھب 
[ليه الشافعی آن الرخصة لمن ینتاب من بعد وللشقة علی التاس ان نی حدیث 
ای ذر الڑنی فی البخاری قریا ما یدل علىی خلاف ما قال الشافعی فلو کان 


ا رہ اثالف ۹ 


س٭صسےمج مس سیب ہیی تی شی 
قولہ(ا کل بعضی بعضاً) کدایة(١)‏ عن‌شدۃ الام وتفاقما لال لال کل‌الحقیق. 


الراد عل ما ذھب إليه ااشافعی لم یىکن الإہراد فی ذلك الوقت معنی لاجتماعہم 
فی السفر ء وکانوا لا حتاجون أن یفتا ہوا من البعد ء انتھی . وما أآجاب عنه 
الحافظ تقو ية لمسلکہ رد علیہ العبنی ‏ . 

)١(‏ قال الکرمانی : إسناد الاشتکاء إلی النار والاکل والنفس ہل ہو حقرقة 
او مجاز؟ اخخلفوا فی فقال بمضہم !ہو علی ظاہرہ وجعل اہ ہا إدراک 
وکبیزا بحیث تمکلمت بہ ء وھو للصوابہ إذ لاءنم من حملہ علی حقیقتہ فوجب 
الحم بەء وقیل لیس علی ظاہرہ بل ہوعلی وجہ الآشیه ء انتہی . وقال الحائظ : 
اختاف فی ھذہ الشکوی ہل می بلسان القال أو بلسان ا حال ء واختار کل 
طائفة ‏ وقال ابن عید البر : للکلا القولین وجه ونظائر ء واللاول أرجم ء وقال 
عیاض : إنہ الاظہر ؛ وقال القرطی : لا إحالة فی حمل اللفط ءن حقیقتہ ء وإذا_ 
أخبر الصادق ا لاصدوق بأمی جائز م محتج إل أویلہ لہ علی حقیقنہ ارلء 
وقال النووی نو ذلك ء مم قال : حلہ على حقیقتہ ہو الصواب ء وقال ےو 
ذلك التور بشی ء ورجح البیضاوی حلہ علی النجاز ء فقال : شکواھا مجاز عن 
غلیانہاء وأ کاہا بعضہا ,عضا مجاز من ازدحام آجزائہا ہ و تنفسپا بجاز عن خروج 
ما یمم ز عنما [لی آخر ما قالہ الحافظ وھکذا رجعہ العبئی ء وذ کر أیضا من قال 
مذلك غیر ما تقدم فی کلام الحافئظ وق الکرمانی قال القاضی البیضاوی : 
اشتکاء النار بجاز غن کثرتہا وغلیانہا ء وأ کاہا ازدحام اجزاتہا حیث اذیق عنہا 
مکانہا فیسعی کل جزہ فی إفناء الجزء الآخر والاستیلاء علی مکانہ ء انتھی . 
وقال القسطلاق شکارة حقیقة بلسان المقال ما قالہ عیاض ء وتعقبہ الا مأنہ 
لاد من خلق إدراك مع الحیاۃ إلی آخر ما ذکر من الاقوال احتلفء ری 

الوجزعن الیاجی قولہ أکز بحضی حض برید مکثرۃ حرھا وإنہا تحضیق ما فہا 
ولا تد سا پا کہ رصرے خی یعود بحضر عق تہ ا 


٢‏ لام الدراری 


قولہ( یتفیؤ) فسر (' لفظ الّابة لٗناسبة لفظ الفیء الوارد فی الروارة 
لیعلم معناهما . 


(باب'' وقت الظہر عند الروال) 


)١(‏ ھذا من عادۃ ا اصنفا لع وفة:أنہ إذا جاء لفظ غریب فی اللحدیث وبأتی 
ہذا اللفظ فی القرآن یشیر إلی الاّیة بلفظہا أو تفسیرها ء وعلی ھذا أشار الإمام 
لبخاری ہذلك ال مافی سورۃ النحل من قولہ ےر آسمہ ء ۰۷ص“ ئی)/ 
والشمائل دا لہ وہم داخرون ء قال ا حافظ : قولہ یتفیژ یعنی معاہ تتمبل کأنہ 


ا راد آن النیء می بذلك للانە ظل مائل من جمة إلل آخری ء و فیا 3 روا بتنا 
مالمثناۃ الفوقانیة ء ای الظلال ء وقریء 3 بالنحتانیة أی الثیء والقراءتان 


شمبر ان ١۰‏ ا ٹی ۰ 


)٢(‏ قال الحافظ : أثمار ہہذہ الترجمة إل ارد علی من زعم من الکوفیین أن 
الصلاۃ لا جب ,ول الوقت ء ونقل ابن بطال أن الفقباء باسرم علی خلاف 
ا نقل عن الکرخی عن أں حنیفة أن ااصلاۃ فی أول الوقت تقع نفلاء قال 
الحافظ : والمعروف عن ا حنفیة تضعیف ھذا القول ء انتہی . وقال المنی : ذکر 
آصحابنا أن ھذا قول ضیف نقل عن بعض أصحابنا ولیس منقولا عن 
آں حنیفة أن الصلاہ فی أول الوقت اتقع نفلاء والصحیح عندنا أن الصلات 
او لئے وجوباموسعاء انتھی .ولا بعد عندی اه وقع الاتباء 
ہبنا مسألۃ آخری جزئیة أصولیةء وی أن سبب الوحوب ای جزہ من أجزاء 
الوقت بسط ذلك أصحاب أصول الفقه ء وقال صاحب ائدر انختار : ٹم الوقت 
ای الجرے الڑاول سن [ن اتصل بھ الآداء ولا فایتصل مہ الاداء وزلا 
مآخزہ الا خی وا صا خی جب علی مجتوتآفاق وصی بلغ ء ٤‏ وص قد أسلمءو(ن 
صا تق ول الوقتء اتھی مختصرآء قال ان عادن : یعنی آن علالہماف 


مس ای 
اأُورد(١)‏ اؤلف من الظہر أول وفتہاء ومن العصر آخر وقتہاء و بین أآول 


أولہ لا تسقط عنہم ااطلب ء أما فی الصی فلکو نہا نفلا ء وآما فی المرتد فلحبوطہا 
الاردادء انتھی ء,فلا بیعد عندی آن من انقل عن ا تفیة آن الصلاۃ ‏ آوٗن 
الوقت تقع نفلا توم من ھذا البحث الاصول . و 

نم لا یذہب عليك أن ما قال الحافظ |إن تر جمة الإمام البخاری إشارۃ !لی 
لہ الال بعید جداآء ولا آدری کیف کتب ذلك الحافظ مع جلالۃ قدرہ 

ولا تعلق اللرجة ولا لشیء نا اورذ فی الُرجمة بتلك المسألة إشارۃ ولا دلالقٰ 
والظاھر ان الإمام البخاری آشاز بالرجة !لی رد ااطائفتین اللآخریین ء إحداہما 
7 جوز صلاۃ ااظہر قبل الزوالء قال الحائظ : قواہ:زاغت الشہ 
ار مذی بافظ زالت ؛ وو یقنضنی أن زوال الشمس اول وڈقے ااظر إذ لم 
اینقل أنه صلی قلءوھذا هو الذی استقر علیہ الإاجماع ء وکان فِه خلاف قدم عن 
بعض الصحابة أ نہ جوز صلاة الظہر قبل الزوال ء وعن أحمد وإمصحق مللہ ق 
ا معة ء انتھی . وقال ابن رشد : اتفقوا علی ان أول وقت ااظہر الذی لا جوز 
قبله هو الزوال إلا خلافا شاذا روی من ان عباس ء وإلا ما روی عن ا خلاف 
فی اجمعة علی ما سرأنی انتھی . والطائفة الثانیة ەن قال ان ول وقت الظبر بعد 
الزوال بقدر الشراكء لروایة ای داود عن ابن عباس فی إمامة جبرائیل فی الیوم : 
الاوُل فصلی ں الظہر. وکانت قدر اشراك ء الحدیث ہ قل ابن رسلان : قد > 
جماعةء وا ہو در علی الزوال ء قال الحافظ : نقل بعضہم آن آول الظبر إذا صار 
الفیء قدر الشراكء انتھی . وھکذا حکی العبنی وغیرہ 18,- : 


سس وقد رواہ””“ 


(١)أحل‏ ااشیخ قدس سرہ کلاما مسلسلا علی عدۃ آبواب تقریبا للاذھان ء 
فعی قولہ اُورد من الظبر أول وقتھا ھو ما ذ کرہ الإمام البخاری فی ھذا الباب ء 
اومەی قولہ ومن العصر آخر وفتہا ما اق قریبا ف باب ص١‏ أُِرك رکعة ص 


۲۳ مع الدراری 


۰ ٠۰ ۰ ۰ ۰ ٠ اب‎ ۰ ٠ ۰ ٠ ۰ : ٠ 


العصر ء ومعنی قولہ ولا ببعد أن یکون ذلك ء یعی ذ کر الإمام البخاری أول 
وقت الظہر وآخر وقت العصر بدون ذ کر آخر الظہرواول العصر + ویؤید کلام 
الخ ١با‏ ذ کر الإمام البخاری حدیث ابن عباس فی صلاتہ صلی اللہ عليه وسل _ 
با مداینة سبعا ونمانیا؛ واختلف العلماء فی معنی ھذا الحدیث علی أقوال ء وقال 
اارھذی فی آخر کنا : لیس فی کتاق حدیث أجمعت الامة على ترك العمل 
ہ لا حدیث امن عباس فی ا لجع بالدینة من غیر خوف ولا سفرء وحدیث قٹل 
شارب ا خر فی الرة الرابعةء وتعقب ااعللاء قول الئرمذی ؛ منہم الکرمانی 
إذ قال : مکذا قال ء لکن حدیث ابن عباس ھا أجمعوا علی لرك العمل ب ء بل 
مم ففہ اأوبلات ء نم ذ کر الکرمانی بعضا ما سیأتی من التأًویلات ء وحلہ 
الحنفیة علی الع الصوری ٤‏ وھو حل واضح لا یرد فیه إشکال ء ولا خلاف فیه 
للایات والروابات ء وعليه حمله البخاری کا هو ظاھر من تبویهء وبہ قال جمع۔ 
من العلباء غیر الحنفیة کا سیأتی ء قال الحافظ فی ترجمة الإمام البخاری : قولہ 
بات مَأغیں ااظہر أی إلى أول وقت العصر ء وا اراد نہ عند فراغہ منہا دخل 
وقت ااصر؛ کیا سیای عن أئی الشعثاء راوی الحدیث ء مم قال فی الحدیث 
قولہ لعلہ فی لیلة مطبرۃء قال عسی ء واحتیال الطر قال ب٭ أیضا مالك عقب 
[خراجه لمذا الحدیث ء وقال بدل قولہ بالمدینة من غیر خوف ولا سفرء قال 
مالك : لعل کان فی مطر ء لکن رواء ٭سلم وأصحاب السن من طریق 
سعید بن جبیر بلفظ من م غیر خوف ولا مطرء فانتق أن کون ا جع ا لذکور 
للخوف أو السفر أو ا مطرء قال المینی : وقد اختاف امللاء فی جواز ال جم فی 
ال حمضر للطر ء أجازہ جماعة من الساف؛ روی ذلك عن ان مر وعروۃ 
ان اازریر ومر بن عبد العزیز وعامة فقہاء ا مدینة ء وھو قول مالك والشافعی 
وآ مد بن حنبل ‏ غیر أن ااشافعی اشقرط فی ذلك أن بکون المطر قاما فی وقت 


ارہ اثااث ۲۳ 


اتتاح الصلائین معاء وکذا قال أو ور؛ وم ۳88871تھ8- ای 
اوتعقبہ الکرمای بقولہ : وھذا بشکل لاذامع لعذر المطر لامجوز إلا بالتقدم- 
فکف بطاف ترجمة الباب ء انتہی . فلت : ھو كکذالك عند القائلین ٭ ء قال 
اللوفق : المریض نخیر فی النقدیم والأآخبر کال لمسافر ء فأما ا مع للطر فإ/نا مع 
فی وقت الاول ہ إلی آخر مابسط فی دلاللہ ء وبشکل عليه أیضا أن ا جع للطر 
لا مج وز عند اکٹرھم إلا فی العشائین دون العصرین ؛ قال الموفق : آما ا مم بین 
الظہر والعصر غغبر جائر؛ قِل س عبداللہ ا جع بینہما فی الطر؟ قال لا _ 
ما معت ھذا ء وھذا قول مالك ء وقال ابو الحسن الٹیمی یه قولان : احدھا 
لاباُس ہہ وھو مذھب الشافعی+ ما روی عن ابن عمر رضی الله عنہما آنە صلی الله 
علیەوسلم جمع فی المدینة پینالظہر والعصر ى اباطرء تنا مسند اع ما ذکرنا من 
۔قول أئی سلمة والإاجاع؛ وم برد [لا فی ا مغرب والعشاءء:وحدیٔہم غبر صحیحء 
آغر ا یرہ فہذا پننی حمل حدیث الاب علی الطر ء قال الحاظ : وجوز 
بعض العلاء أن یکون ا مع ا لذگور للرض ؛ وقواہ الٹووی ء ول : هو قول 
+٦‏ واختارہ ا خطان والۃول والرویای من آصحاناء ونر ال حختار لآن 
الشقة فيە أشق من الطر ؛ قال الموفق : بجوز ا مع أمرض ء وو قول مالك : 
وقال أصحاب الرأی وااشافعی : لا مجوزء لان آخبار التوقیت ٴایتة فلا تترك . 
ہأمر متمل؛ انتہی . وقال الحائظ بعد قولہ وقواء الاووی : اوفیه انظر لانہ 
لو کان جمعہ صلى اللہ عليه وسلم بین الصلاتین لعارض ا مرض ما صلی معہ إلا من 
بحو ذلك العذر ء والظاھر أنہ صف الہ عليه وسلم جمع بأصحابء وقد صرح 
پذلك فی روایتہ ‏ قال :النووی : ومنہم من أولہ علی أنە کان فی غم ذصلی الظہرء 
مم انکشف الغم مثلا فبان ان وقت العضصر دخل فصلاھاء قال : وھو باطل 


۱ لاہم الدراری‎ ُ ۱ ۲٤ 


۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠۰ ٠۰ 


امہ وإن کان فیہ دی احتمال فی الظبر والعصر ء فلا احتبال فی امغرب والمشاء٠‏ 
وکأن نفیہ لاحتمال منی علی أنہ لیس للغرب إلا وقت واحدء وا تار عندہ 
خلافہ : وھو أن وقتہا بنتد إلی العشاء فعلی ہذا فالاحتیال قائم ء قال : ومنہم من: 
آأولہ علی أن الع اللذکور صوری بأن یکون أخر الظہر إلل آخر وقتہا وجل 
العصی ء قال : : وھو احتمال ضعیف آو باطل؛ لانہ مخالف الظاھر مخالفة لاتحتملء 
وھذا ای ضعفه النووی استحسنہ القرطی ورجعہ قبلہ [مام الحرمین ء وجزم 
٭ من القدماء ان اماجشون والطحاوی ؛ وقواہ ابن سید الناس بن آىا الشعثاء. 
راوی ا حدیث عن ابن عباس قد قال بہ فما رواہ الشیخان ء فذ کر ھذا الحدبثٹ 
وزاد : قلت یا الشعثاء اظبہ أخر الظہر وعمل العصر ء وآخر الغرب وعمل 
العشاء ؟ قال را ااظہء اے رجه البخاری اتاقق م یتطوع بعد المکتویةء: 
قال ان سید الناس : وراوی الحدیث أدری بامراد من غیرہ ء قال الحافظ لکتہ: , 
مم جزم بذلك ء ہل لم بستمر علیہ ؛ ففی حدیث الہاب کلامہ لابو ب وتجویزہ الان. 
یکرن ا مع بعذر المطر ء فان جاہر بن زید الراوی فی حدیث الباب هو 
ابو الشمثاءء لکن یقوی ما ذ کرہ من الع االمدوری أن طرق الحدیث کاہا لیس 
فی تعرض لوقت اججع ء فاما أن محمل علی مطلقہا تنستازم [خراج الصلاۃ عن 
وقتما احدود: بغیر عذر؛ و(ما أن تحمەل علی صفةہ مخصوصة لا تستلزم 
الإإخراج ء ویجحمغ با بین متفرق اللٛآحادیثٹ وال مع الصوری أولی؛واق أعلم . 

ا وقد ذھب جماعة من الامة [لز ااخذ بظاہر الحدیث : فجوزوا ال مم فی 
الحضر للحاجة مطلقاء لکن بشرط أن لا یتخذ ذلك عادۃء وعمن قال ٭ 
ان سیرین وریعة وأشہب وان ا لنذر والقفال الکبیں وحکاہ الحطاى عن جاعة 
من أضحاب الحدیثء واستدل مم عا ما زمسلڑھذا الم الحدیث من طریق ابن جبیر؛ 


قلت لان عباس ذ ول فعل ذلك؟قال : آرادآن لامحرجآحداً من أمتہ ء وماذکرہ 
ان عباس من التعلیل بن الحرج ظاہر فی طلق ا جع ء وقد جاء مثلہ عن‌ابن مسعود. 
مرفوعا أآخرجہ الطبرانی بافظ : ہ جمعرسول اللہ صل الہ علیەوسل بین الظہر والعضر؛ 
وبین الغرب والمشاء ء فقیل لہ فی ذلك ء نقال : صنەت‌ھذا لئلاتحرج آمی ءولرادةۃ: 
نی ا حرج یقدحقحلہ عل‌الجعالصوری؛ لان القصد إلیہ لابخاو عن حرج ء انتھی 
کلام الحافظ بزیادۃ واختصار وقولہ : [رادۃ نی الحرج ہناخ بعید کل البمد 

آ من مثل الحافظ ء أفتری أن یکون معنی نی الحرج أن تصلی الصلامانمعاً ‏ وقت 
واحد بلا عذر ما؟ وھل لایلزم فی ذلك ماأ بطلہ بنفسه قہل ذلك بقولہ : فتستلزم 
(خراج الصلاۃ عن وقتہا ‏ بغیر عذر مع أن اجمع الصوری فی الحضر معروف: ‏ 
جع عليه ٹی أحادیث الستحاضةء وقالشیخ الشایخ فی المراجم غرضه من عقد۔ 
ھذا الاب الآشارۃ إلى توجیہ الحد یث وصرفہ عن ااظامر ؛ انی جمعہ عليه السلام, 
من غبر عذر فی الحضر بأنہ کان فەلہ ذلك جا فی الصورۃ بتأخبر الظہر إل وقت 
المصر وأداڑھا فی آخر جزہ من وقتہا متصلا ہاول وقت العصر . 


ولیعم أن ما وقع فی الحدیث من قولہ صلی بالمدینة وھ من الراوی ء 3-7 

. روی أن ڈذلك کان فی تہوك ء وقال الراوی فی بیان تلك القصة من غبر سفر؛ ای 
من غیر سیر ء لانہم کانوا نازلین ء فروی الآخرون ہذا الحدیث بالعی ‏ فبو 

من قول الراوی ای فی حضر ہ وعبروا عن ذلك بقولہ بالمدینة ء ولا کان ذلك 
فی سفرء فاحفظ ؛ واعترض علی ھذا التوجیہ بعض الفضلا۔ بأنہ یأماہ ماوقع 

قی جامع اثرمذی من قول ان عبای حین سثل عن عذا أراد آن لاعرج آتہ 


۲٦‏ لامم الدراری 


فإنہ یدل صربحاً علی ان ا مقصود ہذا الفعل دفع الحرج ء وکان ذلك فی غیر عذر 
امن السفر وأمثالہ: ولا م یکن دفعا للحرج ٤‏ وأجیب عنه بأن قول ان عباس[تا 
یقتضی دفعالحرج مطلقا ء لادفع ا لحرج الخصوص کاہو مہنی قواعدالاصولءودفع 
الحرج مطلقا یتحقق با جمع فی حالة النزول ہ فانہ کم لو ا کننی با لمع فی حالة 
السیر دون النزول ء فکان لە مساغ ء لکن أراد دفع الحرج عنأمتہل٣ممفی‏ حا 
الزولء وہذا التقربر لایر تاب نہ من لہ معرفة بعلم الاصول ء ولکن بت ھبنانظر 
قوی ء وھو آن مثل ھذا الوم الذی لہ مفاسد سیعارۃ الفساد من الرواۃ التقا 
وأھل انظر والحفظ والتیقظ مع عدم وقوف التا,عین والتبع وأصحاب الاصول 
والجوامع علیبعید جدا ء وإلا لارتفع الامانہ عن اکثر الاحادیث ء انتہی 
ملفظہ . ویؤید کلام شیخ ا اشایخ یث یوجد فیه الخلص عن النظر القوی الذی 
آوردہ ؛ أن الرواۃ اختلفوا فی حدبث ان عباس ھذا ء وف روایة قرة بن خالد 
عند مسلم وأ داود وغیرھا أن تلك القصة کانت ف سفرۃ سافرھا فی غزوۃ 
وك فہذا نص ذما آفادہ قدس سرہء ومع ذلك الاوجہ ہل الصواب عندی 
آن الوقعة کانت با مدینة ا منورة والحمع صوری کا رجعحہ ا حققون من ااشافعیة 
والمالکیة وغیرھا . کالحافظ وااقرطی وإمام الحر مین وان ا ماجشون وان سید 
ٴ الناس کا تقدم ء ولوکانت القصة فی السفر لم پصح قواہ ممانیا وسبعا ء بل کان 
حقہ أریعا وخسا القصر فی السفر ء کا أشار إلیه لاشیخ قدس سرہ بنفسہ فی باب 
و من کرہ أن یقال للخربالعشاءء فلا بعکنحملہ علی 'اسفرء وقال ااعبی : وأحسن 
لنأویلات و أقرہا إل القبول ھوالممعالصوری ء ویؤید ھذا التأوی لو یطلغیرء 
مارواءالشیخانمن حدیث اب مسعودء وقال : مارأیت رسول اشصل ات عله وسلم 


ارہ انال ٴ ۲۷ 


صللصلان لغیر وقتما إلا بجمع,الحدیث ہ وقواء أبضا فی التایة شرح ا طدایقم 
ورجعہ الشیخ فی ہ الپذل ء واللآای ا مالکی فی ہ الاکال ء والئشوکانی فی ہ النیل ء 
کافی دالآوجزء واضطر الوفق أبطضاً لحلەہ علی ذلك إذ قال بعد ذکر اجخع 
ْ اآلسفر وا مطروا مرض ء ولا بجوز ا مع اغیر من ذ کرنا ء وقال ابن شہرمة جوز 
إذا کانت حاجة أو شیء مالم یتخذہ عادۃ لحدبث ابن عباس فی ا جع من غیر 
خوف ولامطر: فقیل لاہن عباس لم فعل فعل ذلك ؟ قال آراد آن لا حرج اأتء وتا 
حوم أخبار التوقیت ؛ وحدیث ان عباس حلناہ علی حالة المرضء و جوز أن 
یتناول من علیہ مشقة کالمرضع وااشیخ الکبیر ء ومحتمل أنہ صلی الاولی فی آخر 
وقتہاء والثانیة فی أول وقتا ء الحدیث أں الشعشاء إذ قال : أظن ذلك ء 


اتھی مختضراً . 


قلت : وذلك ھو ا متعینالمنصو صعنان 7س00٭ْ+8؟ہ" هو نص 

روایة النساتی عن ان عباس تقال ات النی صلی القہعليه وسل با مد ,نةنمانیا 
جمیعا ء وسبعا جمیعاء خر الظاہر وعجل العصر ء وآخر المر ب وعجل المشاءی 
وعلیہ حملہ النسانی إذ ترجم عليه . باب الوۃت الذی جحمع فیہ المقم ٭ وقد تزجم 
قبل ذلك الوقت ااذی جمع فیه ا مسافر ء وذ کر فيه أحادبٹف ال جع الفری ء 
فلو کان ا معان عندہ واحدا م تج ال تفریق ال جعتین ؛ وقال السندی آشار 
الإمام البخاری بالترجمة إل توجیہٴ الحدیث بأنہ لاحمل علی الجمع فی الوۃت 
َ تال نکن أن یکون من باب التقدم أو من باب التأخیرء بل حمل علی 
ناو ااول إل آخر وقتہا وخها ( ی الثانیة وھذا اویل ٹی الحدیث هو الذی 
اعتمدہ کثیر من ا حققین ء وھو أقرب ماقیل فيه ء انتھی 


۸ لامع اادراری_ 
چس سے سے ہس ہت إس>>س٢سیستجچ‏ کم شس ےھ ا ہے ہے ےی 
وقت العصر ولا آخر وقت الظہرء والظاھرا' آنہ لم یثبت لہ ئیء من روایات 
الثل أوا ملین ء عل جسب شرطہ ہ ولایعدآن یکون ذلك[شارۃمنہإل ماذھب(لیہ 
ا حدہوز والشافعی ا(١‏ رحه ال تعالل من جواز افجحع س‌ الظہر والعصر فی وقت 
إحداعاء وذلك لان بین أولا ہ إن الصلاۃ کانت على ااؤعنین کتابا موقوناء 


ول یتعرض الشیخ قدس سرہ عن الکلام فی ھذا الحدیث ء لانہ قد قرر 
عليه قہل ذلك فی ە الکوکب الدری ء وأ مبعت الکلام عل ذلك الحدیث فی 
الاوجز فارجع إلیه لو شثت القصیل1۹۔. 


)١(‏ وہٰذكژجزم جمع من الشراح قال الحافظ :کان اللولف ما لم یقع لە 
حدیث علی شرطہ فی تعیین أوٴل وقت العصر ٤+‏ وھہو مصیر ظل کل شیء مللہ 
انتقفی بہذا الحدیث انتہی . أی حدیث عالثشة الملذکور فی باب وقت العصر : 
ان رسول ارہ مال چا صلی العصر والشمس فی حجرتا م بظبر الیء ؛ وھذا 
ااحد یرف استدل بہ الشافعیة علی تعجیل العصر والإمام الطحاوی عل تأخیر 
العصر ء وما ود الحافظ علی الطحاوی تعقبہ العبنی ؛ فارجع (لیہما لو شنت 
النفصیل .۱١‏ : 


(۲) وتوضیح ذلك کا بسط فی الاوجز امم اختلفوا فی تحدید الواقیت ء 
ومن ذلك انتہاء الظہر ء فقد قال مالك وطائفة إنہ بدخل وقت العصر عصہر ظل 
الشیء مثلہ ء ولا مخرج وقت الظہر ء وقالوا یبق بعد ذلك قدر آربع رکعات 
صا الظرر والعصر ؛ ٤‏ لصلانہ صءاقہ علیہ وسلم مع جبرئیل علیہ السلام فی الیوم 
الثانی <ین صار ظل کل شیء مللہء وقد صلی العصر فی الیومالاول فی ذلك الوقت . 
وقال بعض اشافعیة وداود بالفاصلۃ بینہما آدی فاصلة ء وقال ا مہور : 


ا مر ء الال ْ ۲۹ 


لا اشتراك بینہما ولافاصلۃ + روایة مسلم مرفوا : وقت الظہر مالم حضر العصر 
اتھی . وما آفادہ الشیخ رضی اللہ عنہ من الاحتمال ء ہذلك جزم ابن النیر ء قال 
الحافظ بحت قول البخاری ہ باب أآخبر ااظہر لی العصر ہ قال الزین بن النیر : 
آشار الخاری إل بات القول باشتراك تراك الوقتین ء لکن لم بصرح بذلك علی غادتہ ۱ 
اف الاموراغحتماق ان لفظ: ا لحد یٹ محتمل ذلك ء وحتمل غبرہ ء قال : 

والترجمة مشعرۃ بانتفاء الفاصلة بین الوقتین ء وقد نقل ان بطال عن الشافعی ء 
وتبعه غبرہ ء فقالوا : قال الشافعی و می رت فی ون وقت العصر فاص لہ : 
لانکون'وقتا اظہر ولا للمصرء ولابعرف ذلك فی کتب ا مذھب عن الشافعی ء 
و[ا الاقول عنه نہ کان یذھب إلی أُن آخر وقت اظہر ینفصل عن أول وقت 
المص ر؛ ومرادہ ننی القول بالاشتراك ء انتھی . وقال ان رشد فی ء البدایق 
اختلفوا من صلاۃ العصر فی موضعین أحدہما فی اشتراك أول' وقتہامع آخر 
وقت صلاة الظہر ہ والژانی فی آخر وقنہا ء فأما اختلافہم فی الاشتراك فإنہ اتفق 
مالك وااشائمی وداود وجاعة علی أن أول وقت العصر ہو بعینہ رر وقت 
الظہر ء وذلك إذا صار ظل کل شیء مثلہ ء إلا أآن مالکا ری أن آخر وقت 
الظہز :وأول وقٹ العصر ہو وقت مشترك للصلاتین معا ؛ أعنی بقدر ما,صلی فیہ 
آربع رکعات ء وأما الشافعی وداود فآخر وقت الظہر عندماەو الاآن الذی هو 


ول وقت العصر ء وو زمان غبر منقسم ۔ 


وسبب اختلافہم معارضة حدیث جبرئیل ء ا یہ آن صلی بای صلی اہ 
وھ یی ہشیت فی الوم او 


٣‏ ۱ لامع الدراری. 


ولا وجہ التوقیت بعد جواز ا مع بینہما إلا بن بحعل الوقت دشئرکا!'' بینہما 
فکان آلوقت من الزوال إلی ا مغرب ء کا ہو للظہر ء مکذلك للعصر . 


حدیث جبرئیل جعل الوقت مرج حدیث ابؿن عمر لم مل پینہما 
اشترا کا "٤‏ وحدیث [مامة جبھرئیل امکن أن یصرف الی حدیثت ابن عمرمن 
جات ابن عمر إلی حدایث جبرئیل لائە محتمل أن یکون الراوی نجوز نی ذلك 
لقرب ما ہین الوقتین ؛ وحدیث [مامة جبرئیل صحعہ الرمذی ء وحدیث ان عیں ۔ 


رضی اللہ عله خرجہ مسل . انتھی مختصرآ ۱٢‏ . 


() بط ذلك اہن رشد نی ہ البدایةء اکثر السط ٠‏ |ذقال ق آوقات 
الضم ورة اتفق مالك والشافعی علی ان ھذا الوقت ارم صلوات الظہر والعصر 
مشترکا شارت والعشاء کذلك ؛ إلیى آخر ما بسطه من الاختلاف 7 
نوعیة الاشتراك والدلائل وقال الموفق:(ذ تطہرت الحائض وآسل الکافر ولغ 
الصی, قبل ان تخرب الشمیس صلوا ال نائستے وإن کان ذلك قِل اأُن بطلع _ 
. الفجر صلوا لاغرب والعشاءء وروی ھذا فی الحائض تطہر عنان عباس ویجامد _ 
وزیعة ومالك وااشافعی وإسحق وغیرم ء قال ا مد : عامة الناہمین یقولون بذلك_ 
إلا الس‌وحدہء قالِ :لا تجب إلا الصلاء التی طہرت فی وقتہاء وہو قولاٹوری - 
وَأَفَْاي اق ۱ “لان وقت الاول خرج فی حال عذرھا ء فلم جب ء ولا 
07 عبد الر ےن بن عوف وابن عباس .آنہما قالا بذلك + ولآان وقت 
الثانِة وق الاوی حال العذرب فإٰذا ادرک لور لزمه فرضہا کا یازمہ فرض 


الا ن4 ٠‏ اتی ختصر؟۱ . 


ا جرء الثالٹ ۱ 7 


قولہ: (منأن؟) و[نما أل عہ۸١‏ ء لان السا کان مفیداً لەء وھؤ أن' 
الاس کانوا برمونہ (لل غیر آبیە ء پرعم أنە صلی الہ عليه وسلم ن ذکر فی 
ارات عو الس غیا لان الناس برھونہ أیضا وڑن ذکر آباہ 
سلم نما یقولونہ فیہ ؛ فکان کذلك ۔ ۱ 


(١)‏ قال الواقدی : إن عبد اللہ ن جذافة کان 07 اتا راد ن ہین لە 
ذلك ء قالہ المینی ء رات البخاری کا الاعتصام ء من حدیث آیمؤمی 

قالسئلر سول اقہ صل اللہ علیہ وسلم عرأشیاء کرھہاء فلا کئرواغلیهالسا ل‌غطبء 
وقال:سلوی ء فقام رجل فقال: یارسول اقہ من أبی؟قال أہوك حذافةہ الحدیث+ 
قال الحافظ : بین فی حدیث آنس من روایة الڑھری اسمه ء وف روایة قتادة 
طات سوالہ ٠‏ قال فقام رجل کان إذا لاحی ای خاصم ۔ دعی لی غیر آ یه ء 
ونقل ان عبد ابر من روایة مسلم آن النی صلی القہ عليه وس قال فی خطبته : 
لابألی أحد عن ثیء إلا أخبرتہ ولو سألنی عنآبیە ء فقام عبد اللہ بن حذافةء 


وذ کر عتاب آأمہ لہ وجوا*؛ انتھی . 


:یرجہ نسلم مت تقر رو سار ق جار اف 
من حذیٹ نس مثل حدیث البخازی ؛ مم قال : قال ان شہاب : أخبری عیدالہ 
ان‌عبد اللہ بن عتة قال : قالت أم عبد اللہ بن حذافة لعبد اللہ بن حذافة : ما معمت 
ابان قط اعق منك ؛ آأمنت آن کون أمك قد قارفت بحض مانقارف نساء 
ہل ا اعلیة ء فتفضحبا علی أعین الناس ء قال عبد اللہ بن حذافة والقہ لو آللقی 
و سو اترن نو الحدیثت امختصراً فی کتاب العلم فی ٠‏ ات سن 


وت۔۴ لامع الدراری 


قولہ:(وأحدنا یذھب ل العوال) وأنت تعلم آنەلایفید تعبینا لفرق مابین ٥١١‏ 


برک علی کت وسیأاتی فی ہ کتاب لاضاز عليه الإمام البخاری 
0+ من کثرة ال۔ؤال ومن تکلف مالا یعليہ م وقول القہ تعالی دلانہالوا 
_غن آخیاء (ن تبد لکم تس 1ء وبسط الحافظ فی اللاقوال فی الاسئلة الکروهھة 

ای :تقتعیا الایة ء وقال اامہی قولہ ہ إلاأخبر نم *أىی إلا أخبرمء فاستعمل 
امإضی موضع ال مستقبل [شارۃ ل حققہ ء وآنہ کالواقع ء وقال ااہلب : ما 
خطب النی صلی اقہ علیہ وسلم بعد الصلاۃ وقال : دسلونی ء لانہ بلغہ أن قوما من 
النانقین یساألون علہ : ویعجرون عن بعض مایسآًلونہ ء فتفیظ ء وقال : لانسالوی - 
عن ثیء إلا أخبر دک ء وکان سیب پکائہم خوفا لنزول العذاب لقظبہ صلى_ 
۱ عرییں کان ینزل علی اللامم السابقة عندردھم علی آنیائہم ء انتمی ؟ . 


(م)لاساف ااصحابة الذین کانوا سنا الٹی المکثیر ء مذا وقدا خرج 
و داوذتمن حدیث انس قال : دکنا نصلىی اذ رب مع التی 7 اللہ علله وسلم 
ٔ5 ری تی انتا موضع نبلہء قال ان رسلان: ی وحہ روایة أحد فی مسلدہ 
عن بعض الانصار ء کنا نضلی الغرب * تم نرجع فنعرامی حی ای دارناء انتہی۔ 
وأنت خبیر ہأن ااضوء بعد الغرب محیث پری الرجل مواقع نبلهء لاییق[!لازمانا 
قلبلا فی غاية القلةء عدۃ دقائقء فؤخن منہ مشیہم ‏ وقد آخبرتی والدی 
الرحوم قدس سرہ ء صاحب ھذا التحریر نہ کان فی زمان صباہ أوان طلب - 
عللہ ‏ یأنی من نظام الدین أی من موضع إقامتہ لی مدرسة خسین بخش فی دھلی 
بعد صلاۃ الفجر أوان بدہ الاسباق فی الساعة اللاولی ئم یرجع إلی نظام ادن بعد 
ےو من الیبروس بعد الساعة الرابعة .ا وغیرہ ن اقباظل: ٤‏ مم بای مرۃ 


الجرہ الثاك ٣٣‏ 


ذاہب وذاہب ء ولاختلاف العوا یل(" بعد وقربا فما بینہا . 


قولہ''' ( والئشمس لم تخرج من حجرتہا ) ہذاکال٭اول فی الإ۔ہام لعدم الع 


انیة بعد الظہر فیرجع بعد العصر ء و بینم مملائةمیال ونصف ؛ فسکان یقول : إن 
اقطع المسافة بینہا فی کل مرۃ یکون فما بین نصف ساعة إلی ملائة أرباع الساعة . 
(١)‏ وبسط الحافظ اغتلان الرواۃ فی بیان المسافة فی حدیث الاب وغیرہء 
قال : فتحصل من ذلك آن أقرب'لموا ی من ا لمدینةمسافة میلین؛وأبعدھا مسافة 
ستة آمیال إن کان روایة ا حاملی محفوظة ؛ روقع فی ا مدونة عن مالك : آعد 
العوا ی مسافة ثلائة أمیال ء قال عیاض : کأنہ راد معظم ارتا وإلا فأعدھا 
محانیة أمبال ء ونذلك جزم ابن عبد البر وغیرہ ء آخرہم صاحب التمایة ء انتہی. 


قلت : وروایة ا شحاملی ہی رواية الدارقطی ء وإلافالروایات الی ذ کرھا 
الحافظ۔ عن الغاری وغیرہ لانزید علی آربعة أمیال ء فلعل ماذ کر ابن عبد ابر 
وغیرہ من مساففة 'لعوالی ؛ زادت العمارۃإلی تلك ال بات بعد الإمام مالك رضی 
ال عنفص 7 م قال الحافظ : والموالی عبارۃ عن القری امحتمعة حول الد ينة من جمة 
تد ء وأما ماکان من جبة تہامة ء فیقال ھا السافلق ؛ وقولہ بعض العوال [ل 
آآخرہ مدرج ج ھن کلام الزھری فی حدیث آنس ء بینە عبد الرزاق عن معمر عن 
الوھری فی ھذا الحدیث , فقال فیه بعد قولہ والشمس حتة ؛قال الزھری: والعوا ی 
من ا مد ینة علی میلین آأو ملاعف وم یقف اانکرمانی علی ھذا فقال : ہو 2 
البخاری أو نس أو الزھری کاھز عانہ ای 


() کذا فی الاصل وفِه نقدیمو:أخیر ء وکان حقه أن یقدم علی القول!!۔ا بق 
وأ بقبتہ على ماکان ء لان کلام الشیخ فیہ متفرع علی القول السابق ء یعنی کا کان: 


۳٣‏ لامع الدراری 


طول ا جدار'اولا مسافة الحجرۃ طولا وعرضا( مع ان عدم خروج الشمس ) 
منھایصدق علی ما [ذا بی مہا ی حجرتہا قدرذراع ء وقدر أنملةء وفوق ھذین ۔ 


الإ ہہام فی حدیث الذھاب إل العوالی للفرق بین ذاھب وذاھب ء والاختلاف. 
بین العوا ی مسافة فکذلك الإ ہام فی ھذا الحدیث أیضا ١‏ ۔ 


()ولذا اختلفوا فی أن الحدیثدلیللتعجیل المصر أو تأخیر ہ٠‏ قال الطحاوی:: 
لادلالة فیه علی التعجیل لاحتیال ان ا حجرة کانت قصیرۃ ال جدار فلم کن تحتجب 
عنہا [لا لقرب غروہہا ء فیدل علی التأخیر لاعلی النعجیل ء وأورد عليه بأن ھذا 
یتصور مع انساع الحجرۃء وقد عرف أن الحجرلم کن متسعةءورد بأن الإیراد۔ 
کن أن یتوجه لوکانت الجدر طویلةء وقد مبت أنہاکانت قصیرۃ جداً قال 
اصاحب اہدائع : وأما حدیث عائشة رضی اللہ عنہا فقد کانت حیطان حجرتہا 
قصیرۃ ؛ فتبق الشمس طالعة فا إلل أن ت٭خیر الشمەس ء انتہی . 

قات : ھذا کله إن<لااضوہعلی ما یاتی ٭ن رؤوس را جدر ؛ ولو اید بەااضوء 
الداخل من باب الحجرة . فان با,ه کان غر یبا یدخل منەضوہ الشمس ء وکلما یکون 
أقرب إلی الخغروب پکثر ااضوہ فیہ ء ولاسخرج منہ إلا قریب الغروب ء کا ہو 
ظاہرحینئذ لایدل إلا علی غایة التأخیر ء کذا اللاوجز ء وفی ھامش الکوکب 
عنشرح أ الطیب للرمذی قال ابن‌سید الناس :لم یظہر من حجرنہا أی لم بصعد 
الطح ء وقال النووی : کانت ا حجرۃ طیقة المرصة قصبرۃ الدار ء محیث‌یکون 
طول جدارھا أقل منءساحة العرصة ؛ فإٰذا صار ظل ا مدار مثلہ نکونالشمسْ 
بعد فی آواخر العرصة لم پرتفع الیء علی ا لجدار الشرق ء قال آبو الظیب : وعلی 
مافسرہ ابن سید الناس أنہ م یصعد اا۔طح یقتضی أن یکون العصر واقعة بعدالئل 


بثیە کثبر ء بل رما تکون بعد الثلین ء لانہ قال لم یصعد الطح ء فعلم منہ آنہ 


[(_۳۵طت. ‏ الجرےء الثالے 


طلع علی !ا جدار الشرق ء وقد تقرر ان ا جدار الغرق کان أقصر من العرصة > 
فثبت أن الظل زاد علی الال بشیء کثبر ۔ انتہی بزیادۃ من اللاصل . قت : 
والظاھر من اللاحوال التی وصلت إاینا فی بیان حجراتہ صلی اللہ عليه وسلم 
أن اتساع عرصاتہاکانت شرقا وغر با لان الحجرات کانت کہا جنب السجد > 

وأبواماکانت مفتوحة لی المسجمد ء ألا تری فی حدیث الاعتکاف أن اتی صلی 
القہ عليہ وسلم قام مع صفیة یقلہہا ؛ تی إذا بلفت باب السجد عند باب أمسلمةء 
مر رجلانمن الاانصارالحدیث : وأ کئرھاکانت جہةالشرق منالمسجد ؛ ومساحة 
الم۔جد من القبلة إ یل آخر المد۔جدکانت سبعین ذراعاء فلا بد أن یکون انساع 
الحجرات شرقا وغرباء وإلا فلا یمکن جیء عدق الحجرات لی جہبة الثرق> 
فضلا عن أ کئرھا ء وعلی ھذا فا قال افاحاری : إن الحدیث یدل علی الئأآخبر 
لاغار فه . ِ 


م ھہنا عدۃ اأسحاث الاول ان الإمام البخاری رضی اللہ عنه ترجم ہر جمتین 
الاول:لئم من فاتتہ العصر ؛ والژانیة إثم من ترك العصرہ وأورد عليه بالشکرار 
قال الحافظ : قال ابن رشید : آجاد البخاری حیث اقتصر علیصدر الحدیث فأ بی 
فبەعلا لناوبل ٦‏ وقال غبرہ :کان پل ى‌أن پذکر حد یگ الاب ٹی الاب اما 3٦‏ 
ولاعتاج یل هھذہ الر جمة 2٤‏ تعقب بأن الر اذا صرح ہإرادة التعمد من ااموا غ 
انتھی مافی الفتح ء لکن الحافظ ہنفسہ قید الاولی بدون العذر ؛ إذ قال فی الاولی 
أغاز الصنف ہذکر الاسم [لی أن امراد بالفوات تأخبرھا عن وقت الجواز بھی 
عذر ء لان اللإئم یترتب علی ذلك انتہی 


٢‏ لامع الدراری 


وعلی ہذا لم بیق بین ال جمتین‌فرق غیرآن الثانیة صرح ف العمد ء زھذا لایکفی 
لدفع [براد الشکرار ء وقید العبنی أیضا الاولی پالأخبر عن وقت الجواز ضر 
عذرء تم قال : قیل لافائدۃ فی ہذا التبویب لان الباب السابق یغی علہ ء قلے : 
بنہما فرق دلیلء وھو اہم اختلفوا المراد من معیى التفو یت والرك لاخلاف . 
7 أن معناہ إذا کان مدآ ء انتہی . 

وأ نت خببر ان موؤژدی ذلك دو الذی اھا ر له الحافظہ؛ وقال شیخ‌الاسلام: 
الفرق بینہما أن التركنص ف العمد دون الفورتء فانہ لا اس نباص فهەء وعتمل 
2 الإمام البخاری فرق فی العنوان والتعببر فقط ء دون الراد رعایة الالفاظ " 


الروایتین : اتھی ۰ 


والڑوجھ عندی ان المراد فی ال رجمة الاو الفوات بدون العمد اللتقال 
عالر جمةالثانیة ء وو الذی‌آراد الإمام الٹرمذی ؛ إذ ترجم علی الحدیث ال٭اول 
دباب ماجاء فی السہو عن وقت صلاۃ العصر ء وتعقبہ العبنی نہ لاقطابق ہین 
'ترجمتہ و بن الحدیث ء لان لفظ الحدیث الذی تفو تہ اعم من أن یکون ساھیا 
آو عامداً ء ومخغصصه بالساھی لا وجہ لہ ٤‏ بل القر 0+020 المراد ہذا 
الوعید العامد دون السامی ؛ انتہی . 


قلت : لکںتقابل الإمامالبخاری‌ھذا الباب بیاب العمد یؤید الإمام النرمذی 
والقرینة التی أشار إلیہا العلامة العینی ہی لنظ الإئم ء ولاریب أنہا قدل آأو 
قشیر إلی العمد ء لکن تصریح الإمام البخخاری بالععد فی الاب الثانی یدل علی 
ان مرادہ ق اڑول بر العمد 6 وؤید ذلكَ مایق الہی إذ قال روی سام عن 
.- أنہ قالھذا فمن فاتہ ناسیا 6 اتہی 


ےس 


مم 


انجرہ الال ۷. 


وقد جزم الحافظ کا کات فی الہحث الثای أُن تفسبر الراوی إذا لوس 
وی من غیرہ ۰ اتہی 07 ء 


ما تری فی أفقه الناس ابن عمر رضی القەعنہماءووجہ الحافظ تبویب‌الرمذی 


بقولہ: فملہ على الساھی ؛ وعلی ھذا فالمراد بالحدیث آنہ یاحقہ من اللاسف عند 


معاینة الثواب من صلی مایاحق من ذھب منہ أھلہ ومالہء وقد روی ععنی ذلك 
عن سا م بن عبد اللہ ء ویؤخذ منه التفيہ ء علآن اف العامد أشد لاجتماع فقد 
ااات و خول الام ور 

کأنہ أشار إلی آن لفظ الائم بجاز ء وکأنہ عبر اللآسف بلفظ الإئم [شارۃ لی 
ان ھذا الاسف یکون فی الآخرة ء وف المی قال الداودی : یتوجه عليہ من 
الاسترجاع مایتوجہ علی من فقد اھلہ ومالہ فیتوجە علیہ الندم والاسف لنفوبتہ 
الصلاۃ ء وقیل معناہ فاتہ من ال‌واب مایلحقہ من اللاسف کا یلحق من ذہب 


آمله ومالهء انتبی . 


وإل مااختر تہ مال السندی إذ قال :التبادر من الفو ات أن لایکون باختیار 
من العبد ء فعلی ھذا +0 ومالہ ء[شارۃ إلل مافانہ من ا یر 
وھو المناسب مجعل المصنف الفوت ف مقاہلة الرك ء لکن علی ھذا بشکل إضافة 


الائم علی الفوات إلا 20 ادہاللائم مایلحقه من‌الضرر؛ ولو بفوات الفضلءاتہی. 


وآجاد ! (اقے. خ قدس سسرھ فی د الکوکب الدریء کلاما لطہفا ک0 
الإما م الٹرمذدی ترجم عل حد یگ الاب ماتقدمء شم یوب :رہاب ماجاء ق 


٦‏ 2 الصلات ٤وذکرفه‏ حد یٹ انس دمن می صلاۃفلِصلہا إٰذا ذگرھاء 


قال الشیخ : ولابخفی عليك الفرق بین السمو الذکور ف الاب السابق وہین 


۳۸ ۱ ۱ لامع الیراری 


ا النسبان [لذ کور فی ھذا الباب إذ ا مراد بالسہو ما یلزمه من الغفلة وقلة المبالاذ 
والاہتمام بأمر الصلاۃ لاشتغالہ بأمو رہ الدنیویة فكأن التفریظ جاء من جانہ 
چجوزی علی فعله ء وأما فی اللوم والنسیان فان کان خسرانہ أظھر من.ان یبین 
رہ غیر مفرط فی ذلك ء (ل آخر ما آفادہ . وعلى ھذا فلو آرید فی ترجمة 
االبخاری الذی آشار [ایہ الشہخ من معنی السہوء چس یی یت 
إہراد نکرار الرجة . 5 


۱ والبحث الثانی اختلفوا فی ا مراد بالفوات .0ك فان اڑول کان فی آرجحة 
. البخاریء قال الینی : ثم اختلفوا فی المراد بالفوات ف ھذا الحدیث؛ فقال ان وعب 
وغیرہ : ہو فیمن لم یصلہا وقتماء وقال الاصیلی وحنون: هو الفوات بغروب 
الشمس ء وقیل أن یفوتہا إلی أن تصفر الشمس ء وقداورد مفسرا فی روایة 
الاوز اعی فی ھذا الحدیثء قال:فواتہا أن تدخل الشمس صفرۃہء وقال ا لمھلب : 
ہو فواتہا فی الماعة ما یفوتہ من شہود ا ملاکۃ اللبلیة واللہاریة ء ولو کان 
فواتہا بغبوبة أو اصفرار بل سور توچ رو تی 


صلاۃ 6 انتھی . 


۰ 
۱ ٠ 


تقال الحافظ : وتعقبہ ابن ا یر : بآن الفجر آبضا ہا اجنماع التعاقبین ء ٹلا 
مختص العصر بذلك قال الحائظ : وعا بدل علی أُن المراد بتفو یتھا إخراجہا عن 
وقتہا ماوقع قی روا یة عبد اارزاق فی ھذا الحدیثٹ عن ان جریبج عن نافع 
فذکر و زاد: : قلت لنافع : حین تغیب الشمس ؟ قال:نعم ؛ ونفسیر الراویٰ 
إذا کان فقہاً أول هن: غیرہ .لکن روی أو داود عن الاوزاعی أنە قال فی 


الجرء الثالث : پ خ 


ھذا الحدیث : وفواتہا آن تتدخل الشندس صفرةء ولعلہ مبنی علی مذھبه ؤخروج ۔ 
وقت العصر ؛ انتھی . ِ ۱ 
. الثالث فی تخصیص العصر ہذلك ء قال الحافظ : وظاہر الحد بے النغلیظ عل 
من تفوتہ العصر وآن ذلك مختص ہا ء وقال اىن عبد البر : محتمل ان پنکون _ 
الحدیث خرج جواباً لسائل سأل عن صلاء العصر فلا عنم ذلك إلخاق غیرعا 
من الصلوات ہ وتعقبه النووی بأنہ یاحق غیر المنصوص بالصوص إذا عرفت 
المل واشئرکا فیھا ء تال : والملة فی ہذا الحکم لنتحقق فلا یلتحق غیر العصر بپاء_ 
وتعقبہ الحائظ ہآن ہذا لا یدفع الاحتمال ء وقد احتج ابن عبد البر عا۔رواہ 
ان و شیبة وغیرہ عن ا الدرداء مرفوعا: ممُن‌ ترک صلاق مکتو یڈ حتی تفوتہ 
الحد یی و نکن فی [سنادہ انقطاع ء وقد رواہأ د من حدرث آو الدرداء بلفظ 
من ترك العصر ء فرجع حدیث 3 الدرداء إلىی تین العصرء وروی ان حبان 
وغیرہ من حدیث آوفل بن معاویة مرفوعا: من فائتہ الصلاۃ فکكا نماوتر أعله ومالہ؛ 
۱ ۔وظاھرہ العموم فی ااصلوات ااکٹوبات ء وآخرجھ عبد الرزاق سوفن 
عن نوفل بافظ ہ لان یوتر أحدَمآملہ ومالہ خبر لہ من ان یھو تہ وقت صلا 
اوھذا أیضا ظامرق المموم لکنا حفو ظ من حدیث نوفل بافظہ من الصلوات صلاۃ 
من فائتہ فکا نماوتر أعلہ ومالہ ٤‏ أآخرجه ا لصنفف علامات البوۃ ء ومسلآیضاء 
۔والطبرای وغیرم +ورواە الطبرانی من وجہ آخر وزاد فیه عن الڑھری : قات : 
لان بکر یعنی ابن عبد الرحمن‌راوی الحدیث : ماھذہ الصلاۃ؟ قال:العصر ورواہ 
اہن آی خیشمہ من وبتہ آخر فضرح نکونپا المضر فی نفس ال بر ء واحفوظ أن 
کونہا العصر من تفسیر ان بکرء ورواہ الطحاوی والبیتی من وجہ آخر وه 
ان النفسبر من ابن عمرء فااظاھر اختصاصن العصر بذلك ء انتھی . 


قال العبی : وخصت العصر لفضلہا ولکونہا مشہودة ء وقیل خصت بذلك 
تأ کیداً وحضا علی ا ثابرۃ علہا للانہا تأنی فی وقت اشتغال الناس ء وقیل محتمل 
أنہا خصت بذلك لانہا علی ااصحیح الصلاء الوسطی ء واعثرض ابن ا ذیر عل 
قول ا لمہلب المذ کور ف البحث الثانی بأن الفجر أیضا فیه شہود الملان کہ ء قال : 
ٴ والحق : آن القہ تعالی بخص ما شاء من الصلوٴات ا شاء من الفضیلة ء انتہی ٠‏ _ 


وفی القسطلانی : قیل خصت صلاۃ العصر لاجتماع ا لتعاقبین من الام ء 
وعورض بعلائہ الفجر ء وأجیب باحتمال أن الہدید ما غاظ ف العصر دون . 
النجر للانہ لا عذر فی تفویتہاء للانہ وقت بقظة مخلاف الفجر فر بناکان النوم 
عندھا عذراًء انتہی .. ۱ 

لبحث: الرابع فی [عراب ہ آھلہ ومالہ ء فی الحدیث الاول ء وبسط 
الشراح النکلام عل ذلك ء وأجل القسطلای إذ قال : وتر مبنیا للفعولء وأھله 
مفعول مان لہ ؛ والاول الضمبر المستر ء وقبل منصوب بلاع ا حخافض ای وئر 
فی أھلہ ومالهء وبروی أھلہ بالرفع علی آنہ نائب الماعل ولا یضمر فی وثر :ای 
ازع منہ أھلہ ومالہ ء وقال ابن اللائیر : من رد اللقص لمی الرجل نصبہماء 
ومن ردہ مل اللادەل وا ال رفعہما ء والاصب ہو الصحیح ا للشہو ر الذی 
عليه ا ججمہور کا قالہ التووی ء وقال عباض : ہو الذی بطناہ عن جاعة 


شیوخناء اتھہی) 


زاد العینی: بنصب اللامین فی روایة اللاکثرین لانہ مفعول مان ء والضمبیر . 
فی وتر مفعولہ ال٭اول ٭ فان فات : الفعل الذیٴ بقتی الفعولین یکون من ۔ 
أفمال القلوب ووتر لیس منہاء قلت : إذا کان اأحد الفەولین غبر صحیح پأانی 


المرء الثاث 3 


اأیضا من غیر أفعال القلوب ؛ وہبنا کذلك + ووتر ھھنا متعد إلی مفعولین ہذا 
الو جہ کا فی قولہ تعالی : دلن یرم ا مالک ای ان ینقصم أعالم 1ی 
قلت: رإل ذلك أشار الإمام البخاری بقولہ قال أہو عبداللہ : لن یترک ء قال 
القسطلا : قولہ قال اہو عبدالقہ یعنی ما یدل لنصب الکلمتین ہو قولہ تعال 
لن ینرک ء مم آشار بقولہ وثرت الرجل إلحء لی أآن وئر یتعدی إلی مفعول 
واحد ٤+‏ وھو یؤید روایة الرفع ء انتھی 
وقال شیخ الإسلام : إن الثال الاول نص ف افتضائہ مفعولینء والئانی 
محتملہ حذف الفعول الثای مثلا أھلہ ومالہ ء وعلی ھذا فکلا ااثالین یژیدان 
روایة ا جہور أی نصب اللامین وُإن کات الشراح نظروا إلل ظاھر 
اللفظ ء انتہی 
وقال القرطی : پروی بالنصب علی أن ور بمعنی سلب وو یتعدی [ی_ 
,ھ0۶" یں معئی أخذ فیسکون اُھلہ ھو المفعول الذی لم یسم, 
فاعلہ ء کذا فی الفتم ۔ 
البحث الحامس احتج بالحدیث الثانی وہو حدیث حبط العمل ال وارج ومن. 
وافقہم فی تکفیر أەل العاصی ؛ والحناللة فی تکفیر تارک الصلاۃ وبط 
الشراح فی با الحدیث من جہة أُھل السنة ء قال ا حافظ : أما ا جہور تأولوا 
الحدیث فافئٗرقوا فی تأو بلہ ؛ فنہم من ول سبب الترك ء ومنہم من أول الحبط 
ومٗہم من أول العمل ء م بسط ذك ء وقال فی آخرہ : وأقرب ھذہ النأوبلات 
قول من قال : إن ذلك خرج مخرج الزجر الشدید وظاھرہ غیر مرادء انتھی . 
ماق 282ر انار ما قال ابن ہزیرۃ . إن ھذا علی. 
وجہ التغلیظ وإن ظاہرہ غیر راد ء لان الآعمال لا حبطہما إلا الشرك ؛ انتہی ۔ 


+٦‏ لامم الدراری 


قوله (وبعض 9 الەوا ی من الدبنة ) إلا آن.علیہم[بات ان العوا ی المرادۃ 
قی الروایة می الی علی اللاربعة لاما ہی دون ذلك . 

قوله(بیکروا بصلاۃ العصر ) والاستدلال بالروایة على ھذا الدعی من 
حیث أن النبکیر بعد من الفوات مخلاف الٹأخیر ء فإن الصلاۃ فی الذأخیر تصبر 
عرنة لافوات . 

تقمولہ (ویجنمعون فی صلاۃ الفجر إلح) یعنی بذلك!'' أن امرنقین إل الماء 
یصعدون بعد زول الآخرینء فلا کانوا بجتمعون فی وقتی الصلاتین أرل أن 
توق الصلاۃ فی ارول وقتہا لمستحب لبصیر الطافتان شہداء لکم جیعا ء وأما عند 


فیسکون الحدیث ییعنی تقولہ صلی اقہ عليه وسلم : ہلا بزی الزانی حین برق وھ 
مؤمن الحدث . ۱ 


)١(‏ بالموحدۃ اللفتوحة والضاد ا لعجمة ء قال الحافظ : کذا وقع ہنا نل" 
بت سض الما ل وا دینة اللسائة الاک رو زی یوق حدث اباب مل و 
طریق السغانی عن آى المانی شیخ البخاری ء وقال فی آخرہ ٠‏ بعد العوالی _ 

بضم الموحدة وبالدال المہملاء وکذلك أخرجہ امصنف ف الاعتصام تعلیقاءانتھی . 


قلت : أخرجہ فی باب ما ذ کر النی صلی اللہ علدہ وسلم . وحض عل اتفاق 
آھل العلم إلح وما آفادہ الشیخ واضم لان العوا ی متفاوتة ااساحة ء وأقرہا 
میلان ء فی مانع من اححمل علی ذلك ؟ 


(٢)مأآنحصل‏ دن آیَ لفظ الپخاری.اسثلیط الشیخ قدس سرہ تعجیل 
االعصر فی أول الوقت ء فان الإمام البخاری لم یترجم علی ذلك لا ہ باب فضل 
صلاۃ العصر ‏ وم یتعرض إذلاكک فی التقاریر الاخر للشیخ قد س سرہ ؛ الہم 


الجزہ الثاك ےڈ 


إلا أن یقال نہ أشار بذك إل ما فی الفتج ء إذ قال : مال ابن التین : الواو فی 
قولہ وہم یصلون واو ا حال ‏ أی نرکام عیی ہذہ ا حالةء ولا یقال یلزم منه 
أنہم فارقو م قبل انقضاء ااصلاۃء نلم یشہدوھا معمم ؛ وا حبر اطق بأنہم 
ایشہدونباء انا نقول ہو حول علی آنہم شہدوا الصلاۃ مع من صلاھا فی 
أول وفتہا وشہدوا من دخل فہا بعد ذلك ؛ ومن شرع فی آسباب ذلك ا:تہی . 

بل الحدیث ما استدل بہ الحنفیة علی تأخیر العصر ء قال شیخ الاسلام : 
فی الحدوث حجة لا۔تحباب أخیر العصر لتجتمع ملا کہ اللیل والنہارء انتہیٰ . 

قال الحافظ : قولہ ثم یعرج الذین باتوا فک : استدل ە بعض الحنفیة علی 
الات 2ار امصر لقع عروج اللا:۔ک4 إذا فرغ منہا آخر الہار ء وتعقب 
بن ذك غیر لازیے إذ لیس فی الحدیث ما یقتضی ہم لا یصعدون إلا ساعة 
الفراغ من ااصلاۃ ء ہل جائز ان تفرغ ااصلاۃ ویتأخروا بعد ذلك إل آخر النہاں 
ولا مائع أیضا من أن تصعد ملاک النہار وبعض النہار باق وتقم ملان کا 
اللل ء ولا پرد علی ذلك وصفمم بالمییت بقولہہ باتوا فی انام ا لبیت صادق 
علیہم ؛ ولو تقدمت إفاثتجم پاللىل إقامتیم فطمة من النہار ء انتھی . 


وتعقبه العنی بأن ہذا القائل ذکر فی ہذا الموضع ناقلااعن البٍمض ان 
ملاکگ* الیل إذا_ صلوا اافجر عرجوا ف الحال ء وملاکہ انہار إذا صلوا 
'لعصر لیژوا إلی آخر اانہار ء لضبط بی عمل النہار ء نم قال : وھذا ضعیف لازہ 
یقتضی ان ملا کہ النہار لا یلو ن ء وھو خلاف ظار الحدیث ء وااعجب ئن 
آہ ناقؤض کلامه الذی وک ٹی التعقب علی ما لا مخفی ٤او‏ ءثل ھذا الصرف 
۱ لا یتوجه الرد علی امستدلین بقولہ : نم بعرج الذین یاتوا فسم ٤‏ علی استحباب 


أخیر صلاۃ العصرء انتہی ۔ 


٤٤‏ لامم الدراری 


الأخیر فلا حصل إلا شہادۃ إحدی الطانفتین الاقیة . ومکن''' أن یکون 
ذلك الاجتیاع 0 ۳ئ۳ 008۶8+“ آی حین یصل أھل اٹحلة فی مسجد جماعتہمہ 
وعلی ھذا ففبه إشارۃ إلی تعاھد المماعة والعزامہا والاخراز عن تفویتہا لثلا 
بحرموا الشہادۃ : 


(باب من اُدراك رکعة(٢ا‏ ەن الەصر؛ إحخ) 


)١(‏ وھو الذی رجعہ عامة الشمراح ء قال الحافظ : قال ان عبد البز :الا ظہر 
أنہم بشہدون معہم الصلاۃ فی الماعة ء واللفظ محتمل لاجماعة وغیرھاءانتہی . وق 
فیض الباری : لی جزم أنہم یشہدون صلاۃ الحاعة دون النفرد آنتھی ہ_ 

نم لا یذھب علیك ما قال الحانظ قولە : ہ مم قرأ ؛ کذا فی جمیع روایات 
ا حامع ؛ و کثر الروایات فی غیرھا ہلہہام فاعل قراً ء وظاہرہ أنہ اانی صل الله 
عليه وسلم ء لکن لم آر ذلك صربحا ء وحملہ علیہ جماعة من الشراح ء ووقع عند 

امسلرعن زھیر عن حرب عن مروان بإسناد حدیث الباب ؛ د مم قرأ جریر أی 
ااصدحاق ٴ وکذا أخرجہ أبو عوانة فی صحیحہ نظہر آنہ وقع فی حدیث الاب وما 
وافقه إدراج ء انتہی . 

(۲) مم یتعرض الشیخ قدس سارہ للبحٹ الفقہی فی ذلك قد ابع 
الکلام علی ذلك فی الکوکب الدری فی ہ ہاب ما جاء فیمن أدرك رکعة من 
المصر إح ٴ وقد لحصت المباحث فی مذا الحدیث فی اللاوجز فارجع [ليه لوشت 
التفصیل ء نسم بشکل علی الاإمام البخاری آنە ترجم بإدراك الرکعة وذ کر 
الحدیث باإدراك السجدۃ ء ال الحافظ : كأنه آراد تفسیر الح بث ء وأما المراد 
بقولہ فبه:سجدۃ أی رکعةء وقد رواہ اللاماعبل من وجه آخر عن شیبان بلفظ : 


ادرک رکعة ء فدل علی أن الاختلاف من الرواۃ ء وسیأاتی حدرث مالك 


دن 


ومناسمة الروایذ'" اژثانیة بالہرجمة من حیث أن الامتی سار شامل 
للوقت إلی الفروب ؛ فن أی قیسل الغروب محیث بیمکن لہ أن یعلا 


فکان علہا الاعتمادہ وقال ا حطاى : المراد بالسجدۃ الرکعة ب رکوعہا وسجودھاء 
والرکعة 3 پہکون تماما اسجودھا ٦‏ قسمیت 05 ھذا امعمی سجحد٥‏ ؛ اتہی : 


والاوجہ عندی : أن الإمام البخاریٰ أشار بذ کر الرکعة ف الترجة والیجدة. 
فی الروایة إلی مسألة خلافۂ شہیرۃ ء وہی ما قال الموفق : إن مدرك الرکعة 
مدركللصلا وەل ید رکہا با راک مادون ال رکعةاففة روایتان:[حداھھا لابدر کہا 
بأقل من ذلك ء وہو ظاھر کلام ا حرق ء ومذھب مالك لروایة من أدركک 
الرکة ء فان النخصیص إدراك الرکعتة یدل علىی أن الإدراك لا محصل 
گل شاح رفا یرتا ارات چھ یئز کان فان اقائ: 
ظاہر کلام احد آنہ یکون مدرکا ما بادراکدء وھذا مذھب أى خنیفة 
وللشافعی قولان کالمذھبین لحدیث آى ھریرۃ یعنی حدیث الاب ء وہو متفق 
عليه وللنسائی فقد آدرکہا ء اتہی ۔- 


فالظاھر عندی أن الإمام البخاری آشار بذ کز ہذہ الروایة فی ہذا الباب إلی 
أُن ماورد فی الروایات من لفظ الرکعة ایس باحترازا.. 


() و روایة الثیل ء ھ۸( الشیخ للکلام ف الیل أیضا ما أنہ 
قد قرر علیہ فی ا لجزہ الثانی من الکوکب فی أ بواب الامثال وکان اللائق بااقام 
مناسیتہ بالترجمة ء وما آفادہ ااشیخ قدس سرہ فی وجہ ا ناسہة واضح ء وقال 
السندی : لعل وجه :مطابقة الحدیت بالٹر جمة ہو أنہ یفہم من الحدیت أن ماأنی 


ےکر 9 ج3 ا و ا : کس 
ہذہ الا س ال ابر إل غروب !اشمس فلہم تہ الاجر انم وجه) فعاعی 


٦‏ . ۱ لامع الدراری 


أن من ادرک بعض الصلاۃ فی ھذا الوقت ِ یکون عأاجوراًء ولایکون 
ماجوراً لا إذا کان مدرکا ام الصلاةء انتہی 


وفی الکر مای قالشارح الٹراجم : أما حدرث ان عمر فرادہ بالقئیل ان ھذہ 
اللامة أفصرھا مدة وعملا وأ کرھا واباء نما وجہ دلیل الترجمة منہ ؟ قلت : ھو 
مأخوذ من لفظ [ل غروب الشمس ؛ ولم بفرق بین ما قارب الغروب وما قبله 
وعتمەل أن ینکون وجہ اللالة أنہم موا أقل من عحلہم وأ یبوا بقذر ما أخذ 
اوللك وا کر ٤‏ فکات نبە علی ان حم البعض فی پ بی الکل ؛ فی 


وقت أدرک آخراً منہ کان کدرکہ أولا وآخراء انتھی 


وف الفتح: قال ا مہلب ما معناہ : أورد البخاری حدیث ابن عمر رضی اھعنہما 
عَہمَاوَعََرف 1 موسی فی ھذہ الْر جمةایدل علیأنہ قد پستحق بعملالبعض أجر 
ارول ای اض یراق ئل [۰ئ ارک پر مخز 
أجر ااصلاۂ کلہا ؛ ولو م یدرك:إلا رکعة واحدة ء وہذا یظہر مطابقة الحدیئین 
ل رج قال ا ال ون کل ذلك أن یقال إں فضل اللہ الذی أقام ب٭ عمل رہع 
النہار مقام عمل النہار کله ہو الذی اقتضی أن یقوم إدراك الرکعة الواحدة من 
الصلاۃ الرباعیة النی ہی العصر مقام إدراك الارہع فی الوقت ء فاشٹرکا ٹی کون 
کل منہما ربع العمل > وحصل بہذا القریر ال حواب عمن استشکل وقوع ا یع 
أداء مع أن الاکثر تھا وقع خارج الوقت ؛ فیقال فیه ما أجیب أھل الکتابین 
و ذلك فضل اللہ یؤنیه من بشاءء وقد استبعد بعض الشراح کلام الہلب ‏ ام 
قال : ہو منفك سں محل الاستدلال ء لان اللامة عملت آخر اانہارء فکان أفضل 
من عمل التقدمین قاہا ء ولا خلاف أن تقدم الصلا أفضل من تأخیرھاء مم 
ہو من ا حصوصیات ال لا یقاس علہا ء لان صیام آخر اللہار لا بمزریء عن 


جملنہ ؛ فکذلك ساثر المبادات قال الحافظ فاستبعد غیر مستبعد ؛ ولیس فی کلام 
المہلب ما یقتضی أُن [بقاع العبادۃ فی آخر وفتھا أفضل من [یقاعہا فی أولہ ء وأما: 
[جراء عمل البعض عن الکل فمن قبیل الفضل ء فہو کا حصوصیة سواہ وقال 
ان ایر ؛ بستبط من ھذا الحدیث :آن وقت العمل ملد إل غروب الشمس مہ 
أ2 ب الأعال المشہورة بہذا الوقت صلاۃ العصرء قال : فہو من قبیل الاشارة. 
لا من صریع العبارۃ ء فان الحدیثٹ مثال ء ولیس امراد العمل ا خاص جذا 
الوقت ء ہل ہو شامل لسائثر ال‌عمال من الطاعات ء وقد قال إمام ا حرمین : 
إن الاحکام لا تؤخذ من الاحادیث الی أتی لضرب الامثال ء وقال الحافظ : 
۔وما أبداہ ەناسب لإدخال ھذا الباب فی آبواب آوقات اآعصر ؛ لا حصورص 
ال جمة ء وھ : من أدرك رکعة من العصر ء مخلاف ما أہداہ ا مہاب را قنا 
وَاغا ما وفع من الخالفة ہن سیاق حدرث ابن عمر رضی اللہ عنہما وحدیثٹ 
ان موسی ؛ فظاھرعا أ ما قضیتان ؛ وقد حاول بعضہم الع بینہما فتعسف ء 
وقال ابن رشید ما حاصلہ : إن حدیث ابن عمر رضی اللہ عنہماٴذ کر مثالا لاھل 
الاعذار ء القولہ فعجزواء فأشار (لی ان من تجز عن استیفاء ااعمل من غبر أن 
سکون لە صذبع فی ذلكء أُن الآجر حصل لہ لہ تاماً لان الہ وڈ کا عذرک 
اق موسی 0 +' الإشارۃ بقوظھم لا حاجة انا [لی 

آجر 0ای تا غقان نتالق زق ات می آھر اتا لا عصل اہ ما ١‏ حصل ڑھل 
الافتار انت ۱ 


وقال الەبٍنی: والمطابقة فی۔قولہہ ( یغروب لكمس, فدل على أن وقت .امصر 
لل الغروب ء أن من آدرك رکعة من العصر قبلە فقد ادركء وھذا طریق 
الاستثناس الاقناعی ء لا بطریق اللامر البرھانی ء ولذا قال ان المبر : ھذا 


۸ لامع الدراری 


٠۰ ۰ -ھْ٭‎ ٠ ٠ ۰ ٠ ٠ ٠ ٠ ٠ ای‎ 


الحدیث خثال لنازل الام عند اللہ وآن هذہ الامة أقصرھا مرا واقلیا علا 
وأاعظمہا مواباء ویستنبط من للبخاری بتکلف فی قولہ فعملنا إل غروب الشمس ء 
فدل علی ان وقت العمل تد إلی الغروب ؛ وأقرب الال ا مشہورۃ ہذا الوقت 
صلاۃ العصر وھو من قبیل الاخذ بالإشارۃ لا من صریج العبارۃہ فإن الحدیث 
مثال ؛ ولیس المراد عملا خاصا بہذا الوقت ء بل امراد سائر اللاعال من سائر 
اللامة إل یوم القیامةء وکذا مال آبو المعالی ا حوینی بأآن اللاحکام لا تتعلق 
الا حادیث التی تأی لضرب الامثال ء ٤‏ فله موم جوزں 2 :ا 
ادخل البخاری ہذا الدیث والذی بعدہ فی ھذا الباب بی تینا القرآن 
فعملنا إ یل غروب الشم س فأو تینا قیراطین قبراطین ‏ لیدل علی آنہ قد یستحق 
. بعمل البعض أجر الکل ء مثل الذی أعطی من العصر إلی الغروب آجر النہار 
کلە ء فثله کالذی أعطی علی رکعة أدرك وقتہا أجر الصلاۃ کلہا ء وقال صاحب 
الالویح فیه بعدہ لالہ لو قال : إن ھذہ الامة أعطبت ملائة قرار بط لکان آئۓہ۔ 
ولکتھا ما اأغطت إلا غض اجز جمیع النہار ء مم ہو أیضا منفك عن محل 
الاستدلال ء لان عمل مذہ اللامة آخر ا أفضل من عل التقدءن قبلہاء 
.ولا خلاف آن صلاۃ العصر متقدمة آفضل ء مم ھذا من ا حخصائص ال۔لاناۂ عن 
القیاس ء فکیف یقاس علیہ ألا تری أن صیام آخر النہار لا یقوم مقام جملتہء ٴ 
وکذا سائر العبادات 5 قال العینی : وکل ما ذ کروا لا خلو عن‌تعسف ء وقولہ: 
لا خلاف غیر موجہ لان ا خلاف موجود فی تقدیم صلاۃ العصر وبآخرھاء- 
قفا على الصوم کذ لک ٰ ؛ لان وق الصوم لا پتجرآ خلاف الصلاۃ ء انتہی 
وقال القسطلای : [ن ااطابقة فی قولہ إل غروب الشمسء فانہ بدل علی- 
أُن وقت العصر إلی الغروب ون من أدرك رکعة من العضر قبل ارت فقد 
۱ أدراك المصر فی وقتہاء ولا نی ما فیه من التعسف ء انتمی . 


ارہ الثالٹ ۹ 


. اسمہ فی الما ملین کان داخلا فیہم ء وذلك لأانالعادۃ فی اللستاأًجرین لاسما فالکرماء 
ان ینظروا لی العملة وقت فراغہم من العملفمن وجد منہم مة إذاً وجب آجر 
عملہ و(ن کان قد آتی بعد الآخرین ہکثیر ہ واللہ أعلم . 


( باب''' ذکر العشاء والعتمة) 


)١(‏ قال الحافظ : غایر المصنف ہین ہذہ ااترجمة والی قبلہا ء مع أن سیاق 
ا حدیثین الواردن فہما واحد ‏ وھو الانہی عن غلبة اللاعراب علی القسمیتن ء 
وذلك للانہ م بثبت عن النی صلی اللہ علیہ وس [طلاق اسم العشاء علی ااغرب ء 
وثبت عنه إطلاق اسم العتمة علی العشاء ؛ فتصرف المصنف ف اابرجمتین محسب 
ذلك ء اتہی . 


لت خرا اق (طلاق ظ القاء عل الات ظازو ےی ری زمر 
التباس اللاحکام ء فإن الاحکام التی ور٥ت‏ ف النصوص للعشاء یوہم إطلاقہا عل 
للغرب للالتباس فی الاسم ء مخلاف [إطلاق الەمة علی الەشاء إذ لیس لفظ العتمة 
اسم لصلاۃ آخری غیر العشاء ء مم قال الحافظ : والحدیث الذی ورد ف الەشاء 
أخرجہ مسلم عن ابن عمر بلفظ , لانغاہسک اللاعراب علی اسم صلاقکم فإنما فی 
کتاب ا العشاء و[نہم یعتمون محلاب الإبل ٭ ولان ماجه حوہ من حدیث 
آق :عریرة وإمّادہ عّن+ لاق یعلی والبمقی من حدیث عبد الرحمن بن عوف؛ 
وزاد الدافعیفی روایتہ فی حدیث اہن عمر رضی اللہ عنہما:وکان ان عمر رضواللہ 
عنہما إذا معہم یقولون العتنةصاع وغضب : وآخرج عبد الرزاق ھذا للوقوف 
عن ابن عمر رضی اللہ عنہما من وجه آخرء واختاف السلف فی ذلكء فنہم من 
کرہە کان عمر ومنہم من أطلق جوازہ ء نقله ان ای شیبة عن أى ہکر الصدیق 


ّ٠‏ لامع الدراری 


قصد ہذلك أن النہی تنزیہ وإلافقد ثبت جواز إطلاق اللفظین معاً فی 
اللاخمار(١۷‏ والآمار . 


(ہاب النوم''' قفل العشاء لق غلب) 


رضی اللہ عنه وغیرہ ٤‏ ومنہم من جعلہ خلاف الاولی وھو الراجح ہ وسیأی 
للصنف ؛ وکذلك نقلہ ابن المنذر عن مالك والشافعی ء ونقل القرطی عزغیرء: 
إنما نہی عن ذلك ہا غذہ المبادۃ الشرعیة الدرفة عن آن یطلق عاہہا ما هو 

وروی ٤‏ وہی ا لبة التی کانوا محلبونہا فی ذلك الوقت وبسمونہا 


العتمة ء انتھی 

وقال املوفق: لا ؛ستحب قسمتہا العتمة 0 ما روی من النہی ق ذلك و(نماھا 
العتمة جاز اتہی . ۱ 

(0) قال الحافظ : قولہ و قال آہو ھریرةء شرع ااصنف ف [یراد أطراف 
آحادیث حذوفة الآساند کہا صصحة عخرَجة فی أمکنة أخری ء حاصلما وت 
قسممة ھذہ الصلاۃ تارۃ عتمة وتارۃ عشاء ء انتہی . 

(۲) قال الحافظ : فی الرجة [شارۃ [لی أن الکراھة مختصة بن تعاطی ذلك 
مختاراً ء وقیل ذلك مستفاد من ترك [۔کارہ صلی اللہ عليه وسلم علی من رقد من 
الذین کانوا باظرون خروجه صلی اللہ علیہ وسلم اصلاۃ العشاء 6 ولو قبل باافرق 
٣ن‏ من غله الوم ٹی مثل ھذہ الحالۃ ون من غله وھو یق منزلہ مثلا ا۔کان 


ہے متجما اتی . 


7 الثالٹك : اھ 
مھ سس مہ تج ہے ظا نے 

یعنی أُن النھی ان لم یغلب عليہ الوم ومن غلب عليه فله رخصة ف اللوم ‏ 
ٹم إن غیر المغلوب' ]ما پکرہ النوم لہ إذا خاف فوات الماعة ہالنوم وإلا فلا 
پکرہ لہ أیضا ۔ 


والاوجه عندی أن الامام البخاری رضی الله عله أشار بالئرجمتین إلی ا مم 
بن مختاف ماروی ف اللو م قبل العشاء والنھی ؛ وجمع بینہما ہوجوہ منہا ماأآشار 
إلبه اللإمام البخاری ء وقال الحافظ : قال الترزمذی کرہ أ کثر أھل العلم النوم قہل 
صلاۃ العشاء ؛ ورخص فیه بعضہم ٹی رمضان خاصة ء قال الحافظ : ومن نقات 
عله اارخصة فیدت عنه فی إ کثر ااروایات ما إذا کان من یوقظہ أو عرف من 
عادتہ نہ لاوستفرق وقت الاختیار ہاللوم ‏ وھذا جید حیث قلنا إن علة اانہی 
خشیے خروج الوقت ؛ وحل الطحاوی الرخصة علی ماقبل دخول وقت العشاء 
والکراہة علىی مابعد دخول ء انتہی . 


وی رد ا حتار:قال ااطحاوی : إھا کرہ النوم قباہا ان خثی عایہ فوت وقتہأء 
21 فوت اجلحاعة دیما ء وأھا من وکل نفسہ (لی من یوقظه فباح لہ اانومءانتہی . 


)١(‏ وھذا جید حیث قلنا إِن علة الکراہة خشیة فوت ا لماعة ء قال المیی: 
ما سبب کراھة الوم قباما : فالان فبہ تعرضا افو ات وقتہا باستغراق الوم وائلا 
یقساھل الناس فی ذلك فیناموا ءن صلاتہا جماعة ٠‏ واختاف اا۔_اف نی ذاك 
فکان ان عمر رعنی الہ عنہما سب الذی ینام قیاہا فیا حکاہ ان بطال ء ولکن 
روی عاه أنە کان برقد قباہا ‏ وذ کر عنە کان ینام ویوکل ەن یوآظه ء وروی 
رض او ب عن نافع عنه أنہ کان رما ینام عن العشاء الآخرۃ وبأمر أن 
080890 ہہ وابن سیرین والحکم أنہم کانوا یناەون نومة قبل ااصلاةء 
وکان أصحاب عبد ان بفعلون ذلك ؛ وبہ قال بعض الکوفیین ء واحتج لم بأنہ 


ََ ات ۱ لامع الدراری 


قولہ : ( نام النساء وااصیان ) أراد بہما(') من حضر ااسجد منہما أو أعم 
من ذلك حتی یشەل ا لحاضرین منہم والغابین ٤‏ وعلی ھہذین فالروایة منطبقة علی 
الرجمة . 


[ماکرہ ذلك من خثی الفوات فی الوقت والجماعة ؛ ما من وکل بہ من یوقظه 
لوقنہ فباح ء فدل علی أن النہی لیس للاحریم لفعل الصحابة ء لکن الاخذ بظاەر 
الحدیث أحوط ء انتہی . 


وف الدر ان ختار : ویکر ہ الوم قبل العشاءء والکلام الباح بعدھا ء انتھی . 


قلت : وقیدہ بالمبام احترازاً عن غیر المباح ء فان لامجرز مطلقا ء وعن 
الم کلام فیا حیر من الذ کر وااعلم وغیرھما ء فانہ مسنڈنی عن النہی ء قال الزیاعی : 
[ ا کرہ الحدیث بعدھا لانہ رعا بؤدی إل ی الاخو أو ل تفویت الصبح و قیام 
اللیل لمن لہ عادة بہ ٤‏ وإذاکان لحاجة مممة فلا اس ء وکدا القراءة والد کر 
قبلہا والحدیث بعدھا اہی النی صلی الہ عليه وسلم عنہما لا حدیثا فی خیر لقولہ 
على الله علیہ وسلم : لا مر بعد الصلاء ء یعنی العشاء ال2آخیرۃ إلا للاحد رجلین _ 


(ج) بدل عليه ان الإمام البخاری ذ کر الحدیث فی باب وضوء الصییان ء 
وحضورہ الجحاعة احخٌ؛وترجم عليه آ یضا ہ باب خروج النساء إل!اساجدہ ء وقال 
المبنی فی الحدیث الذی آخرجہ فی باب وضوءہ الصبیان مطابقتہ لترجمة فما قالہ 
الکرمانی فی لفظ الصیان ؛ لان امراد مہم إما الحاضرون میم فی آاجد 
اصلاۃ ال باعة ء وإما الغاہون؛ وعل التقد رن فالمقصود حاصل ء اہی . 


ر.._د-. ...20 


قولہ : ( مم ضمبا) ای بعا(١)‏ تحتہا یعنی بذلك غز الشعر وکیسە ء ولاراد 


وقال ان رشید : لی س الحدیث صرعاً فی ذلك ء یی ۂ فی کونہم حاضرین 
السجدہ إذ حتمل أنہم ناموا فی البیوت ء انٹمی . 


مم تعقب علیہما العینی بن الترجمة لانثبت علی تقدیر کونہم غائیعن ء وھو 
كکذك فی الباب المذ کور ء أما ترجەة ھذا .الباب (آی النوم قبل العشاء) 
فثابتة علی کلا الاحتمالین کا آفادء ااشوخ قدس سرہ ء وف تقریر مولانا محمد 
حسن ا مکی : یعنی نام النماء وااصییان فی بیوتہم ء أومعطاہ نام فی اللسجد النساء 
اللاتی أتین إلی ال۔جد للصلاة ء وترجمة البخاری ناظرۃ ہل العی الثانی ء وأما 
الصبیان فکان النساء إذا جئن إلی اللسجد عمان معبن أولادھن الصغار ء وزاد 
فی أرضا دذولە غیرم ٹی ھذا الحدیت خطاب إل أھل مسجدہ صلی الہ عليه وس 
بخلاف الحدیث السابق ء فان فیه احتمالین ء انتہی ٠٣‏ 


)١(‏ قال الحافظ : قولہ مم خخہاء کذا لہ بالضاد اللعجمة واام؛ ای غے_ 
أصابعہ وم۔لٴہ وصہہا ء بالصاد امہملة والموحد:ء قال عیاض: ہو الصواب ؛ لالہ 
یبصف عصر اماء من الشعر بالید ء قال الحافظہ : وٴروایة البخاری موجھة لان ضم 
الید صفة للعاصر ؛ وقولہ مست [ہہامہ مرفوع بالفاعلیة ء وطرف الاذن منصوب 
علی الفعولیة ء وفی روایة [ہہامیہ بالتثنیة والنصب فبو منصوب عل للفعولبةء 
وطرف الاذن مرفوع علی الفاعلية ؛ وقولہ لا یقطر بتشدید الصاد الھملة 
الکسورۃ أی لا بیطیء ء وفی روایة لا بعصر بالمین ا مہملة ال اکنة مم فتح 
ولہ وکسر اه قال ان حجر : والاول ہو أصوبء وقولہ لا بطش :ضہ 
الطاء أی لا بستعجل ءکذا العینی والقسطلانی وغیر ہما من الشروح ء والاوجہ 
0 0 ۶ٰ۷ 


٤‏ لاممع الدراری 


قولہ کذلك('ا أنہ م بغیر یدھا عن الیئة النی کانت علہا . 
ا وقت العشاء إلی نصف اللل) 


یعنی(؟ مذلك وفتہا ا تحب 


لا یأخذما بالدۃ إلا کذكك الذی ذ کر من وضع أطراف الّآصابع عل الشعور 
وط م الاصابع ء فتأمل ء ودھ ان ھذا آامی ظاھر من أَلفاظ ١‏ لحدیث لکن 
الاکابر الم یقولوا بہذا المعنی مع ظہورہ ففبہ ما فیہ ۱٢‏ ۔ 


۱٢ فی قولہ لا ببطش إلا کذلك‎ )١( 


علی الرجمة ولا یازم من :أخیرھا إلی النصف أن لا یکون بعد النصف وقتہا؟ 
فلت : المراد من الرجمة الوقت ا ختار ء فان قلت: :ما الدلیل غل ان وت جواز 
المشاء (ل الصیح وفال الاصطخری من الشافعة : : وقت ا چوازإل پیى نصف الیل 
وبعدہ فۃضاء لاآراء 7 وظاھر ار جمة اشعر 2 مذعب الہ خاری أ ضا ان وفتہا 
ژُل مات اللبل ٦‏ ولدا م بذ کر جد با بدل عل امتدادھا 81 الصبح ؟ فلت 
ثت یق صحیح مسلم من حدیث ان قتادۃ أ نہ صل ال عله ول قال : لیس 
ی الوم آفر بط 5 الافر بط ق من مٰ یبصل ااصلاء حی جا وت ااأصلام اللاخری 
قال النووی : حدیث آى قتادۃ مستمر علی عمومہ فی الصلوات کاہا إِلا اص 
فانہ لا عند إل ااظ ہر بل خرج وقتہا بطلوع الشمس ؛ لفهوم حدیث من أدرك 
رکعة من الصمح 3 الحد یی ٦‏ وأما الم ہے فالاصم ١‏ امتدا 1 وفتما ال وقت 
العثشاء 6 أٍ ای ۰ 


وقال الحافظ ة ش‌ ھذہ الم جمة جد یٹ رع أخرجه مسمر من حدیث عبداللہ 


ا لجرء اڈالے +7 


سموڈواکمد بعر :کے ے. جنھکاخھ5أافسدمسممےپوے۔-۔ 


ابن عمرو ن٣‏ لفاض ف ۔بان أول الاوقات وآخرها ٤‏ وفیہ فإذا صایتم المشاء فانہ 
وقت إلى نصف الیل ء وقال النووی : معناہ وقت ل8ادا ہا اخنباراء ووقے - 
الجواز مد یل طلوع الفجرء لحدیث أى قتادۃ عند مسلم ااذکور قرباء 
وتعقب المیی علی قول الکرمانی ظاہر اللرجمة مشعرء إح . فقال : مرادہ 
امن ھذا وقت الاختیار لا وقت ال جوازء وھو صرح بذلك قبل کلامہ ھذا 
بن المراد من الترجمة الوقت ا ختار ء انتہی ۔ 


فلت : والاوجه عندی أن مسلك الإمام البخضاری فی ذلك ہو مساك 
الإصطخری وھو قول للشافعی ومالك کا فی الاوجو ء وہدل علبہ ظاھر الترجمةٴ 
7 جزم ب٭ الکرمانی إذ قال : إن ظاہرھا مشعر لذلك ولذا م یأت بئیء من 
0000ھ ؛ وا لحدرث یذل علی الامتداد إل طلوع الفجر ء کیف وہو نص حدبث 
عبداللہ بن مرو بن العاص عند مسل اللذکور قریباء وقد قال الحانظ :مر 
. امتداد وقت العشاء إی طلوع الفجر حدیثا صربحا یثبت ء انتھی .. 


وعلی ھذا فلا حاجة عندی لتوجیه الرجمة بوقت الاختیار لاسما إذ لم یتفردٴ 
الإمام البخاری بذاك بل ہو مذہب غیرہ أیضا کا تقدمء ولو ظُ صرفبا ا ی 
مذھب الج پور فیمکن توجہپا تا بط من السندی وہو أن الغایة فی الٹرجحة 
داخلة فی الغیا وکأنہ أثبت ہالترجمة جوازھا إل مابعد النصف ء وئثبت ذلك 
با حدیث الذی أوردہ فی الباب بافظ آخر العشاء مل نصف اللیٍل مم صلی ء فلفظ 
و ممء صریح ف الاداءبمد النصف ء وإذا مبت اللاداء بعد النصف امتد إلی طلوع 
الغجر إذ لاقائل بالفصل فان المذاہب ق آخر وقت العشاء ملائة:لل الااثٹ ؛ و(ل 
النصف : وإل طلوع الفجر ؛ کا فی ال٭ٛاوجرء فذا مثبت الاداء بعد اانصف لم یق 


سجعس رر ۔ے۔_ 


ثم اختلاف۱( الروایتین بالنصف والللث مبی علی اختلاف النخمین وتقریب 
ا2مرء أوعلی اختلاف [رادة الشروع والفراغ . ٰ٘ 


إلا القول الثالٹ ء وھو قول افخہور +ورجم بافظ دل نصف اللیلء رعایة للفظ 
الحدیث الوارد فيه ء فتأمل فإنہ لطیف , واستدل صاحب ا دایةللجمہور محدیث 
آخر وقت العشاء حین یطلع الفجر ء قال ا لحانظ فی الدرایة : م أجدہ ء لکن قال 
الطحاوی: پظہر من بموع اللاحادیث أن آخر وقت العشاء حین یطع الفجر ٭ 
وذلك لان فی حدیث ابن عباس وغیرہ أنہ آخرھا إل اث اللیل ء وفی حدیثہ 
عائشة رہضی القہ عنہا أنہ أعتم جا حتی ذھب عامة اللٍل ء فثبت آناللیل کلەوقت لیا - 
ویؤیدہ کناب عمر زضی الہ عنہ إلی أں موسی : وصل العشاء أیٗ اللبل شثت ٤‏ 
وحدیث أی قتادۃ:لیس فی الوم تفریطہ ء الحدیث ء انتھی . 


قال ابی ھریرة : ما إفراط صلاۃ العشاء ؟ قال : طلوع الفجر ۱١‏ 


(() لیس الراد روایتا مذا الاب خاصة بل روایتا الاختلاف مطلقاء قال 
ان سریج ء لااختلاف بین روایتی اث وانصف إذ الراد بالثاٹ آنہ أول 
اتدائ ونصفه آخر انتہائہ ٤أی‏ شرع بعد الاث واءتد إل قریب من النصف 
کذا فی الذکرماتی ہ وقال الحافظ : والتوقیتلما جاءەت صہۃ مقبدۃ ,7ھ 


1 ندف کان آللظنصؤصہوف غایة التأ خیر 7 اتی 7 


وفال المینی :روی أحد وأبو داود والنساق وعیرش من حدیث أ کم 
الحدری: صلینا مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم صلاۃ العتمة فم مخرج حتی مضی 
جو من شطر البل 7 احدیث 3٦‏ وفە:لولا ضعف ااضعیف وس۔قم القم وحاجة . 
ذیاححامِة آاخرت ھذہالصلاۃإ لی شا راللیلء ورویالرمذی منحد یٹ ا نھریرة: 


الجرء الثالٹ ۱ ۷ 


(باب فضل صلاہ الفجر(') 


او لاآنائق عسلی أمی للآمرتہم أن یؤخروا العشاہ إل لٹ الیل أو نصفه ء 
وأخرج اہو داود عن عبد اللہ بن عمر مکٹنا ذات لِلة ننتظر رسول اللہ صل اللہ 
علبه وسلم لصلاۃ العشاء نخرج إلنا حین ذھب اث الیل اوبعدہ ء الحدیث وفه 
ولا آن ثقل علی أمتی لصلبت ہمم ھذہ الساعة ء انتہی ۱۳ ۔ 


)١(‏ ہذہ الٹرجمة من المراجم الشکلة وھی عدیدة ف البخاری تقدم بعضہا 
منھا وباب من بدا بالحلاب والطیبء و رأنی البعض الآخر ء وفی ھذا اباب بشکل 
لفظ الحدیث ء ولایظہر لە وجه وجیە ء ولبیس ھذا اللفظ فی نسخة الکرمانیق ء 
فتقال وف بعضہا باب صلاۃ الفجر والحدیث ہ ولم تظہر مناسبة لفظ الحدیث نی 
ھذا الملوضع ء وقد یقال الغرض منە ہاب کذا وہاب الحدیث الوارد فی فضل 
صلاۃ الفجر ء ا:تہی ۔ ٠‏ 

. وقال الحائظ باب فضل صلاۃ الفجر وقع فیروایة أ ق ذربعدھذاءوالحدیث 
ولم یظہر لقولہ؛دوالحدیثء وجیه فی ھذا الاوضعء ووجہہ الکرمانی بأن ااغرض 
اب کذا وہاب الحدیث الوارد فی فضل صلاۃ الفجر ء قاں الحائظ : ولا بی 
0 ومآرھذہ الزیادۃ فی ثیءٗ من الستخرجات ء ولاعرج علیہا أحد ٭ن 
الشراح ؛ فالظاہر أُنہاوھم ء ویدل لذاك أنە ترجم لحدیث جریر أیضا باب فضل 
صلا العصر بغیر زیادة ء وعتمل أنە کان فیه باب فضل صلاۃ الفجر والعصر 
فتحرفت الکلمة ال2آخیرۃ ء انتہی . 


قال متعقبا علی کلامالحائظ : وقالبعضہم م رظہر پی توجاه وا۔تبعد توجہہ الکرمای 
واستبعادہ بعید الّانہ لاببعد أن یقال انقدبر کلامہ ہاب فی بیان فضل الفجر وق ان 


۶۔ٰ لاتع الدراری ۱ ۱ 
الحدیث الوارد فیەءوھذا وج منادعاء الوہمءولا یلزم من قولہ(*) لمظ الحدیٹف 
فی باب صلاة الفجر أن تکو ن ھذہ اللفظة ھا هنا وہما والاحنمال الذی ذکرہ 
بعید لآن تحرف العصر بالحدیث بعید جدا ء فان قلت : ماوجہ خصوصة ھذا 
الیاب بہذہ اللفظة دون سائر ال2اہواب الدی یذ کر فیپا فضائل اإعمال ء قلت : 
بحتمل أن پکون وج ذلك ان صلاۃ النجر ھا ھی عقیب النوم والنوم آخو 
للوت ؛ ألاتری کیف ورد أن یقال عند الا۔تِقاظ من النوم : ا مد قہ الذی 
آحیانا بعد ماأماتا وإلیه النشورہ فإذا کان کذلك یذغی أن محتہد الستیقظ على 
أداء صلاۃ الفجر شکرآ لہ علی حرانہ ٤‏ ویعلم آن لإفامتا فضلا عظما اورود 


الاحادیث فیه ‌ّ فنبہ علی ذلك وہ : والحدث + وخص ھہذا الاب ہذہ 


الزیادۃ 6 انتہی . 


وفی الحاشیة عن ا حر ا ماری: أقرب الوجو ہ أن یقال : أراد البخاری بیان 
أن فضل صلاۃ الفجر معلوم من حدیث مشہور ہ ولو عند البعض ہ ذکرہ ارید - 
الامتمام بعأنہ ٤نی‏ . 
وأنت خیر ,أن ماأفادہ الشبخخقدس سرءہ أی بیان فضل ھذا الحدیث الوارد 
ى الباب لما فيه من بشارۃ الرؤیة یوم القیامة أقرب الوجوہ اللذ کورۃ ء وفی 
تقریر مولانا محمد حسن الک : قولہ والحدیث أی وفضل الحدیث الّنی ما فه 
من ذکر الرؤیة وغیرھا ء قال قدس سرہ : الاقرب عندی أن الحدیث عطف على 
الفضل ؛ والمراد بہ کلام الناس ء یعنی باب الحدیث أی الکلام فی ھذا الوقت ء 
ای بعد الفجر ەل بکرہ آم لا ؟ فثبت ہ فسبح محمد رك ء أنہ یکرہ لان ذلك 
الوقت وقت تسیح ء وقد ورد بالکراهة الآاحادیث ؛ انتہی . 


(” مکدافی الأصل وحق المبارۃ ولا یلزم من ترک افظ الحدیث فی ہاب الاەصر للمْ ۱٢١‏ ز 


المزء الثالٹ و 


(وباب الحدیث!' فيه )کررہ [شارۃ لی عظم متقبة الحدیث الوارد ‏ 


ھذا الباب ۔ 


قفوله :(من صلی ال دین)[راد7(٢)‏ المفجر خذا ظاھر 6 وقصد العصر مبی علی ۱ 


وی فیض الباری: ھذا من عادات الصنف أن الحد یف إذا ا٠‏ شتمل عل فائدة 
'وبرید أن ینبه علیہا فإنہ یذ کرھا فی الترجمة وانلم یناسب سلسَلة الراجم 
وأحبہ إنجازا فقولہ والحدیث ہ ایا حد یك بعد المشاء وإن لم یناسب ذکرہ 
ھہناء لاہ عقد الترجمة افضل صلاق الفجر ولا منا۔مۃ بینه وبین الحدیث بعد 
العشاءہ[لاأنہ ماکان مذ کورا فی الحدبث ذ کرہ[مجازاًء وقد اضطربفی توجمە 
الشارحون ول يأتوا بئیء انتہی . 

وقد سنح فی خاطری هذا التوجیه منذ زمان وقدتقبعت لذلك طرق أحادیث ٴ 
جریر فی سالف الزمان وم اجد فا تصرعا بکون ھسذا الکلام 
بعد العشاءء فلو ثبت فہذا! قرب التوجہات:وإلا فیسکن ان یقال:إن من .َ‫ 
ابخاری أیضا الاستدلال بکل ا حتمل علی ان کو نہ بعد العشاء أقرب شدۃ ضوء 
البدر إذ ذاك وہو کان ماحوظا فی التڈده ء ولا یوجد ہذا اللەظ فی نخة 
الندی ‏ ولا التسیر ‏ ولایق شرح شیخ الاسلام ء ول یتەرضوا لذالك 
ق شروحمم . 

(١)‏ لیس مکذا ق الاہخ فہا باب فضل صلا الفجر والحد بث ء اتی 
نەم ڈذکروہ ہمکذا ممعنی شرح اللفظہ کا نقدم فی کلام الکرماتی ء وقال 
القسطلای :وقع فی روایة ای ذر والحدیث و ؤواتعلی دوہاب الحدیث الوارد 
فی فضلہ ٤ای‏ فضل صلاۃ الفجرء واستبعدہ فی الفتم ء ومال إلی أنہا وم 


وتصحیف ء انتہی . 


)۲( قال الخطان ٠‏ رد صلاء الفجر والعصر اما وصلیان ٹی مردی النہار 


5۰ لامم الدراری 


أخذ البرد من وقت العصر وابتداؤہ منہا ۔ 

وہما طرفاہ حبن یطیب الواء وتذھب سورۃ الحر ء کذا فی الکرمانی وغیرہ> 
وزاد العبی : وقال القرطی : قال کثیر من العلاء : البردان: الفجر والعصر سیا 

بذلك للانہما یفعلان فی وقت البرد ء وقالالسفاقضی عن أں عبیدة : المراد الصبٍح 
والعصر و'لمغربء وفه نظر لان تثلیة ومع ہذا م یتبعہ علی ھذا أحد ء وزعم 

القزاز نہ اجتہد فی تیر ھذین الوقتین لعظم فائٔدتہما فقال : إن ال أدخل الِنة 

. کل من صلی ہین من آمن بہ فی ول دعوتە ء وبشمر بہذا ا بر أن من صلاھما 
معہ نی أول فرضه لی ان نسخ لیلة الإسراء آدخلہم اللہ الجنة ء وتعقبہ العینی بأن: 
کلامہ ہذا یؤدی إلی نہ مخصوص لاناس معینین ولا موم فیه وأنہ مفسوخ ؛ 

ولیس کذلك ٭ن وجوہ :الاول ان راویە 2 موسی سمعه فی أواخر الإسلام 
وأ نہ ؛ہم العموم ؛ وکذا غیرہ فہم ذلك لان خر فضل محمد صلی اللہ علبه و۔لم 
وللآامتہء والشانی ن الفضائل لا تنسخ ء والثالٹ أن کلمة من شرطیة وقولہ دخل 
ا نة جواب الشمرط ؛ وکل من أتی بالشرط استحق المشروط لمعموم کلمڈ 
الشرط ء انتھی ۱ 


وقال الحافظہ : تقال الہزار فی تو جیه اختصاص ھاتین الصلاتین برخول الينة 
دون غیرما من الصلوات ما محصلہ : [ن من موصولة لا شرطیة ء وامراد الذن 
صلوا أول ما فرضت تم ماتوا قبل فرض الصلوات الس لانہا فرضت أولا 
رکعتین بالغداۂ ورکعتین بالعٹی فہو خبر عن ناس مخصوصین ء وتعتبه الحافظ 
3 لا نی ما فیه من التکلف ء والاوجہ أن من شرطیة وعدل عن الاصل وھو 
فعل ااضارع کأن یقول یذخل ا جنة إرادۃ التأ کید فی وقوعہ مجعل ما سیقظع 
کالواقع ء انتھی ۔ ۱ 


وأخرج اہو داود من حدیث عمارۃ مرفوعا : لا یلج النار رجل صلی قبل 


الجرء الناك . 7 


قولہ : (قدر خسین) فیہ دلالۃ!'' عل تفلیس النی صل الہ عليه وسل بالصلاۃ 
طلوع الشمس وقبل آن تغرب ؛ قال الشیخ فی الہذل : غصہما لان وقت 
العصر وقت الٍشتغال؛ ووقت الفجر وقت النومء فن حافظ علیہما کان لغیر هما 
من الصلوات اأحفظ ؛ انتہی ۱۲ ۔ 

)١(‏ قال الحافظ : استدل بە المصنف علی أن آول وقت الصبح طاوع الفجرء 
لان الوقت الذی بحرم فی الطعام والشراب ؛ والدة النی ھی بین المراغ من 
السحور والدخول فی الصلاةء وہی قراءة خمسین آیة أو نحوھا قدر مملكٹ نخس 
اساعةء ولعلہا مقدار ما یتوضاً فأشعر ذلك أن أول وقت الصبح أول ما یطلع 
الفجر ء وفیہ نہ صلی اللہ عليه وسلم کان یدخل فیا بغلس ء انتہی . 


وقال العینی: المطابقة من حیث أنہم قاموا إل الصلاۂ بمدما آسحروا مقدار 
قراءة حسین آية آو حوھاء وذلك ول ما بطلم الفجر ء فاستدل البخاری بہذا 
آن ول :وقت الصبح هو طلوع الفجرء انتہی ۔ 
ے الا ینب عات نا قال اط إخ امت ذ کر ئ الاب ع تسر 
زید معہ صلی اللہ علیہ وسلم من وجبین عن نس ء فآما روایة ام عن قتادۃ 
10-ھ000700) بن ثابت ء ووافقہ ہشام عن قتادۃ ء کا سیأتی فی الصیامء 
وأما روایة سعید بن ا عروبة فہی عن نس أن النی صلی اللہ عليه وسلم وزیدا 
تر اقرق روا اض اش رہ مسلای مد ات 
وقوله آسحروا بصیفة ا جع فشاذ +وئرجح عند مسلم روایة. ہام فإنہ آخر جا 
واأعرض عن روایة سعید ویدل علی رجحانا أیضا أن الاماعبل أخرج روایة 
سعید من طریق خالد بن الحارث عنہ فقال عن ازس عن زید ٢‏ والذی بنظہر یل 
ا مع بن الروایین : آن آنسا حضر ذلك ء لکنہ ' بتسحر: سمہنا ء ولاجل 
ھذا ۔أل زیداٗ عن مق ععےار وقت المحور؛ کا سأ بعد شم وجدت 


5 7۲ لام الازازی 
7 اور امت بان ال ار الراد فی الہاب أعم''' من وفتہ الشرعی 
آ46 7ھھوھ"" یصلىی فہا ۔ 
ذلك صر با ٹی رواية النسائی وابن حبان ء ولفظھما عن انس قال : قال لی 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وہ سلم : یا آنس آی آرید الصیام:اأٴطعمنی شیناً ئنہ ہتمر 
و(نام فیہ ماء وذلك بعد ادن ہلال ء قال یا آنس : انظر رجلا 0-00 
فدعوت زید بن ات فتسحر معہء حم قام فصلی رکعتین * مم خرج لی الصلاۃ 
فعلی ھذا فااراد بقولہ ء کم کان بین الاذان والسحور؟أی أذان ان آ م مکنومللان 
بلالا کان یوؤذن قبل الفجر ء والآخر پؤذن إذا طاع ٤‏ نتھہی . 


وتعقب عللہہ ألعینی بروایة 'الطحاوی عن مشام عن قادعق فی وزید 
ان ات قالا : تسحرنا الحدیث ہ قال فَکِف یقول ھذا القائل إن أنساً حضر 
ذلك لکنہ مم یقسحر معہما ؟انتھی 3 


قلت:والظاہر مع العینی إذ بعد من دآرہ صلی الہ عليه وسلم ء ان أساً یکون 
حاضراً ولا ؛شتر معه صلی الله عليه وسلم فی الطعام تھر تاد بروایة البخاری 
بلفظ وأنہم تسحرواء فیأاول روایة التثیة أن انا مم بعد نفسه فہم توانعاء 
وھذا معروف ء وقد عرفت فا سبق من کلام ا لأفظ ان روایة الرخی 
وللستملی فِه أبضا ہروا یة ال جع ؛ فااظاہر شرکا اآنس فی الطعام وروایة النساتی 
وان حبان لا تنافیه ۱٢‏ 


)١(‏ ویدل علی ذلك أن الحسافظ استدل عدیث آنس علی أن أول 
وقت :الصبح هو طلوع الفجر . ٠‏ ا تقدم فی کلامہ قریباء وقال نی حدیث سہل: 
الغرض منه الاشارۃ لی مبادرۃ النی صل الہ عليه وسلم صلا لمج فی أول 


الوقت ہ انتجی۔ ۱٢‏ ۔ 


قولہ (لا یعرقہن أحد من الفلس ) یعنی بذلك عرفة الساحة فان الاوجہ 
مستؤر۔('۱۱ ووجہ عدم المرفان ظلة السجد أ ایس تجوسوستا یل 
القریب غیر خافیة ء ولا سی 


)١(‏ لقرلہ تلفُعات بمروطہن قال الکر مانی و مت پ می 


الوجه ویتلحف ٍ4 اتھی 


قال الحافظ : لا معارضة بین ہذا وبین حدیث اور السا بق أنە کان 
بنصرف من ااصلاۃ حین یعرف الرجل جلیسه لان ھذا [خبار عن رؤیة التلنمة 
علی بعد ء وذلك إ[خبار عن رژیة ا لیس ء انتہی ۱١‏ . 


)٢(‏ قال الداودی : معناہ لا یعرفن آنساء ام رجال : أی لا یظہں لارانی إلا 
الاشباح خاصة ء وقیل لا یعرف أعیانہن فلا یفرق بین خدیحة وزبنب ء 
وضعفه الاووی بمأن التلفعة فی اللہار لا تعرف عینہا فلا یبق فی الکلام فائدۃء 
وتعقب ,أن الەرفة مھا تتعلق بالاعیان ء فلو کان للراد الاول لمیں بننی العل ء. 
وما ذ کر من أن التلفعة باللہار لا تعرف عینہا فیه نظر لان لکل امرأۃ ھائة 
ضز ین الآخری ی الغالبء لی کان نایا مطح رقال اباعی × غذا یف ل عل 
انہن کن سافرات إذ لو کن متنقبات لم تارب سرن لا اقاس ا 
قال الحافظ : وفیہ ما فیہ لانہ مبنی علی الاشتباہ الذی أشار إليه الاووی ؛ وأما 

إذا قلنا ن ل۔کل واحدۃ منہن هیئة غالبا فلا یلزم ما ذ کر ہ انٹھی . 


وہذہ ا میثة می ال عبرھا الشیخ قدس سرہ بالمساحة ء واأورد العینی علی ھذا 
الحدیث بأنہ لا یطابق المرجمة ء قال : فان قات فيه دلالة علی استحویب البادرۃ : 
بصلا الصنح فی أول الوقت ؟ قلت : سلنا ولکن لایدل ھذا على أن وقت 
الفجر عند طلوع الفجر ء لان البادرۃ تحصل مادام الذاس ہاقیا ‏ ا: تھی 


۱ لامع الدراری‎ ٦٤ 
ممسچژیر مو ےی سسجت ہے ےی ےر ے_-‎ 


(ہاب لا تتحری الصلاق) _ 


کان بعضہم!'' ما ذہب إلی أن ا حرام نا ہو التحری بصلاتہ الطاوع ' 
والغروب لا مطلق وقوع صلاتہ ٹی ھذین الوقتین نبہ علی حجتہم فی ذلك : وقد 
بین قبل ذلك حجة من ذھب إلى موم الٰہی عن التحری والوقوع ۔ 


قلت : ولو جعل الترجمة اعم کا آفادہ الشیخ قدس سرہء لا بیق ال‌براد 
ومکن آبتا ان یوجه الطابقة ,أنہ صلی الہ علیہ وسلم ما کان یفرغ من الصلاۃ 

فی ھذا الوقت ء فلا بد أن یدخل فیہا عند طلوع الفجر وھو أول وقتہ ٠٢‏ 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضے؛ فانہم اختلفوا ق الصلاہ فی الاوقات 

النبیة علی أقوال بسطت ف الاوجز ٤‏ وقال المینی : احتج عدیث الاب 
أبور حنیفة علی أنە نکرہ أن یقنفل بعد الفجر حتی تطلع الشمس ؛ وبعد العصر 
حی تغرب ؛ وبہ قال جماعة من الصحابة والنابعین بسط آسما۔ہم العینی ء مم قال : 
وزعم ابن العری ان الصلا فی هن الوقتین آؤدی فریضة دون الافلة عند مالك 
وعند الشافعی آؤدی فہما الفر یضة والنافلة الئی لماسببومذھب آخر:لایصل فہما 
حال لا فریضة ولا افاةءومذھہب آخمر : تجوز ما دون غیرھاء اتھی. 

۱ قال الحافظ : صحعن ان بکرۃ وکعب ن عجرۃ الم من صلاۃ القرض فی 
ہذہ ال٭اوقات + وقال مالك : حرم النوافل دون الفرائض ء ووافقه أحد لکنە 
اسئنی رکعی الط واف؛ اتھی. 

ام قال العینی : فی حدیث التحری نہی مستقل فی کراہة الصلاۃ فی ھذین 
الوقتین سواء قصد ما آم لم یقصد ء وءنہم من جعل ھذا تفسیراً لحدیث السابق 


الج اقالٰ --<- ٦‏ 


ومبینا للبراد ب٭ء فقال لا نکر : الصلاۃ بعد الصبح ولا بعد العصر إلالمن قصد 
بصلاتہ طلوعالدمس وغروہہاء وإلیه ذھب الظاعریة ومالإلیه ان النذرہانتھی . 


قلت:امراد بہ بعض ااظاھریة ء وإلا فقد ذھب جمع منمم إلی الإٍباحة مطلقاء 
وقالوا : إن أحادیث الٹھی منسوخةء وبہ قال داود وابن حزم وغیرہما من 
الظاہر یة کا فی الاوجز؛ ولذافال الحافظ قولہ : ہلا تحروا حذف إحدی النائین ء 
والمعنی لا تقصدواء واختانب أھل العلم فی امراد ہذلك ء فنہم من جەلہ تفسیرآ 
للحدیث السابق ؛ ومببنا لمراد ٭ ء فقالوا : لا نکرہ الصلاۃ بعدہما إلا ان قصد 
بصلا+ طلوع الشمس وغروبہا وإل ذلك جنح بعض أدل الظاھر وقواہ 
ان ا لمنذرء انتہی . ۱ 
ولا یذھب عليك آن الإمام البخاری رضی اللہ علہ فرق بین الرجمتین ء إذ ٴ 
أطلق الرجمة الاولی ای الصلاۃ عند الطلوع ؛ وقبد الثانیة ء ای الصلاۃ عند 
الغروب بالتحری ء و پعرض عن ذلك أحد و الشراح ؛ ولا ا مشاخ سوی 
العلامة السندی ء کا سبأنی من کلامہ ء مع أن الاحادیث الواردۃ فی الرجمتین 
علی نسق واحد من أن الروایات ال وردت ہإطلاق النہی وردت ف الصلاتین 
معاء وکذا الروایات ا لمقیدة بالتحری وردت فہعا معاء فکیف غابر الإمام 
البخاری ٹی بای .الصلاتین و تذه اذلك السندی ء؛ ا کہ سعی باتحاد الرجمتین 
ٴإذ قال : آما التحری فاەل امراد منہ مطلق القصد إل الوقتین لاجل قاع ااصلاۃ 
فبہما بناءعلی آن 'اصلاۂ فعل اختیاری ء فمن یفعلہا فہما یقصدھا الاجلہا فتوافقت 
الاحادیث علی إطلاق اانہی وکا نہ ھذا أطاق ا مصلف فی الرجمة ء مم استدل 
عاہا بالاحادیٹ النلاة تدییہا علی ُن مرجع الکل إلی [طلاق النہی ء وعلی ھدا 
فقول ااصنفف فما بعد د باب لا پتحری ااصلاء الاستدلال علیہ سحدیث ملا صلاۃ 


ے080 لامع الدراری _ 


ےپپممنڈدو۰ؤوپمصح×سس_-۔-پووپیپسپوپووتٗ۶پتڑھ”ھصعحوی-صج--م سمل ٭سست---سسع اس سطف ٹس س۔م۔س۔۔۔ہےتهط×<۱حسممسہ ہشیر 


۰ ٠ ٠ ۰ ٠. رھ‎ ۰ ۰ ٠ ۰ ٠ 


بعد الصبحء أ بعضا مبنی على أن التحری مطلق القصد ء والصلاۃ مطلقا لا تخلو ع ‏ 
وعلى ھذا فذ کر التحری فی أحد البا۔ہن دون الآخر مع استواء الباین فی ال2ادلق 
ما جرد اتفنن أو للدلالۃ علىی أن الاحری لادخل لہ فی الخصوص ؛ ویمکن أن 
پقال: ذ کر التحری ف العصر لان العصر ورد فیہا نہ صل الہ عليه وسلم صلی 
بعدھا مخلاف الفجر لکن ہذا لا پناسب ما ذ کر فی معرض الاستدلال من 
الاحادیث ء فإنہا فی الاب سواءء انتھی . 


وما یظہر ھذا ا مت لی بالنقاصیر والسیثات أن الإمام البخاری فرق بین 
ار جمتبن ممداً وقصداً لدقة نظرہ وعموم اجتہادہ ء للآن الصبح لم یرد فیپا علی 
شرط البخاری ھا یغاہر النہی نما مخلاف النبی بعد العصرء فأنہ صح عند 
البخاری فیه ما پنافی إطلاق النہی کا سیأتی قریبا فی باب ما صلی بعد العصر من 
الفوائت عن عائشة وغیر ما أطلق الإمام النہی فی الصبح وقبد النہی بعد العصر 
بااتحری جععاً بین الروایات ء و[شارۃ إل أن الراجح عندہ فی الصبح سلك: 
ا لمہور ق [طلاق النہی ؛ ورجح عندہ فی العصر مسلك ہعض الظاھریة أن. 
النہی مقبد بالنحری . 

وَكاْنِ الإمام البخاری نظ فی ھذہ الاقیقة (ل ما 7- إليه الحنفة ؛ إذ 
شددوا فی النہی عن الصلاۃ بعد الفجر فأبطلوا فَيه الفجر مطلقا وتساھاو! ف 
النہی عاد الغروب إذ باحوا عصر یومهء نظراً لی ظاہر قولہ عز اسمە ہ أقم 
الصلاۃ دلو ك الشەس لی غسق اللِلء ء فان ظاھر الا یة بشھر إلی [باحة الصلاۃ 
بینہماءلکنہم ما رأوھا تخالف اللاحادوٹ الصحیحة ااضر یحة فی الاہی عن الصلاۃ 
عند الفروت قبدوا الاباحة بعصر بومہ ء لان الصلاۃ الوقتیة ہی أصل الشار 
إلیہا ی الَبف وقبدوا أحایث الاہی بض سیر الوقتیةء کذلكگ ا رأ٘ی. 


الجزء الال 


٭ےمجحہصشتب 


۷ 


-۔ے. -سش سے ہے 


باب, دنر رہ الصلاۃ إٰلا بعد العصر والفجر 


الإمام الخاری رضی اللہ عنہ روایات إطلاق النہی فی العصر مخالنا اظامر ال 

ونص الروایات الواردۃ فی صلانتہ صلی الله علیہ وسل بعد الەصم قبد النہی فی 
ذلك خاصة بالتحری ء ویرد عايہ إپراد روایات التحری ف ااباب الاول ولبراد 
روایات الإطلاق فی ااہاب الثانی ء والجواب عنه واضح ء وھو أنە أشار 
بالرجمتین ؛ وبراد الروایات ال خالفة فہما إل ان روایات التحری ف العہح 
و لة عندہ علی الاطلاق کا أن إطلاق الروایات فی العصر عندہ مقید بالنحری ؛ 
وت اوعتفٰ حق الروایات ا خالفة للیاب فی الموضمین مزا الترجمة 
الشارحة ء کا ہو أصل مطرد لللإمام البخاری ؛ وھو الاصل ألنالت والمش رون 
من أصول الراجم فتأمل ؛ نان خاطری اہو عذرہء فإن‌کان صواہا فن اف 
ون کان خطاً فی ومن الشیطان ء والإمام البخاری منہ بریء . 


)١(‏ قال العِی ھذا باب فی بیان روایة من لم یکرہ الصلاۃ إلا بعد العصر ء 
وبعد الصبح ء شم ببن ەؤلاء الذین لم یکرہوا الصلاۃ إلا فی الوقتبن المذ کورین ء 
قولہ رواہ عمر رضی ال عله إخء أی روی عدم کرامة ااصلاۃ إلا فی ھن 
الوقتین المذ کورین عمر رضی الله عله والنن عدی وأحادیثمم ؤ ذلك تقدءت 
فی البا بین اللذین قبل ھذا الباب ء قال الکرمانی: فیہ دلیل مالك حرث قال لا اس 
نالصلاۃ عنداستواء ال مس و بقواہ قالاللِث والاوزاعی ؛ قالمالك : ماأدرکت 
أھل الفضل والعبادة إلا وم یتحرون الصلاۃ نصف النہار وعن الحسن وطاوس 
مثله وآلذین منعوا الصلاۃ عند الاستواء عمر رضی الہ عِنہ وابن مسعود والحجم 
وقال الکوفون : لا یصلی فیه فرض ولا نفل ء واسنٹی الشافعی وأہو یرسف 
ا حعة خاصة لان جہنم لا آسجر فیہء واسٹٹنی منه مکحول المسافرء؛ وکانت 


ْ .ےت لام اکراری‎ ٢ 


الصحابة ینتفاون یوم اجعة فی اللسمجد حتی بمخرج عمر رضی اللہ عنه وکان لایبخرج 
حی نزول الشمس؛ وروی ابن ای شیبة عن مسروق أنە کان یصلى نصف النہارء 
فقیل لہ [ن الصلاۃ فیمذہ الاعة تکرہ ءفقال : وم؟ قالوا ےڈ 
آصف ا ہار فقال الصلاۃ اأحق ما استعیذ 4 من جہنم حین تفتح اُواہا 
انھی مختصرآ . 


وقال الحائظ :آثر الإمام البخاری اللرجمة ہذ کر اللذاہھب علی ذ کر ا حکم 
للبراءة من عھدۃ بت القول فی موضع کثر الاختلاف فی وحصل ماورد من 
الاخبار فی تعبین الاوقات اللکروھة مسة :عند ااطلوع والغروب ء وبعد صلام 
اابح والعصرء وعند الاستواء ثمقال: وأما الاستواء فكأنہ لم یصح عند لاصنف 
علی شرط4ء فترجم عل فیهء وفیه اأرهة احادیث ؟ حد یی تم 
مسلم بلفظ ء وحین یقوم قائم ااظھیرۃ احی ترتفع ء وحدیث عمرو ان عبة عندہ 
آیضا بافظ : حتی یستقل ااظل بالرع ء فإذا أقبل النیء فصل ؛ وحدیث آی ھریرۃ 
عند ابن ماجة وال تی بلفظ : حتی تستوی الشمس علی رأسك کالرع فإذا زالت 
فصلوحدیث الصنا بحی فی الموطاً بلفظ . مم[ذا استوت قارنہا ءفإذا زالت فارقھاء 
اك رز حدیث مرسل مع قوۂ رجالہ وف الیاب أحادی آغر ضحفة - 
وبقضیة ھذہ الزیادة ء یقال عمر رضی اللہ عن ہی عن الصلاۃ نصف اللنہار ء وعن : 
ابن مسعود قال کنا ننہی عن ذلك ء وعن أى سعید ال مقعری قال : أدِرکت ال اس 
وہمیتقون ذلِك وھو مذھب الائمہ الثلائة وا جمھورء وخااف مالك فقالما أدرکت 
آہل الفضل للا وہم بجتہدون ویصلون نصف الہار ء تال اہن عبد البر : وقد 
روی مالك حدیث و فأما م یسح عندہ وأما أنە ردہ بالعمل الذی ذ کرہ 


.-.-ے..-.-.-صہ 


وکأن ہؤلاء  '''‏ م ببلغھم روایة اانہی عن الصلاۃ عند الاستواء . 


وما ذ کر الحافظ فی حدیث الوطاأً نہ مرسل عبنی علی کون الصنامحی تاءعباً 

وفد حقق فی الاوجز أنہ صحان ء والعجب أن الحافظ حم علیہ ہھنا بالإرسال 
وذ کر الصناعی ف القسم الاول من الإصابةء ففیه جزم بکونہ صحایاً عندہ 
وذ کر فیه قول تر مذی عر الِخاری ء أن مالکا وہم فیه ء مم قال وظامرہ أن 
عبداللہ الصنابحی لا وجود لہ ء وفیہ نظر؛ ثم ذ کر الروایات اتی رویت عله ٠‏ 
1ای جھ عندی کا حققتہ نی الاوجز أن الإمام مالنکاً رضی اللہ عنە لم یقل بذلك 
مع تخر بحہ روایة الصناحی فی الموطاً ما آنہ رأی مل أھل الدینة عل خلاف 
ذلگء وفی ا لمبسوط عن ان وہب سثل مالك ءن ااصلاۃ نصف الہار . فقال 

ْ ادرکت الاس وم یصلون اوم ا لممة نصف النہارء وجاء فی بەضش الاحادیثٹ 
مو و ا لا نہی عنہ لللذی أدرکت الناس علیہ ء ولا اأحجہ للنھی عنه > 


ار 


 ضراعلا وھذا اللائق بعلو شأنہمء وعنہم من بلقہ لکنە لم یعمل یہ‎ )١( 
کالامام مالک رضی اللہ ےہ نا روی حدیث النہی فی اللوطاً ومع ذلك لم یقل‎ 
لا ەرأی عل أمل للە ینة خلاف ذلك کا تقدم فی القول السابق وعمل أەل‎ ۹ 
للدینة أصل مطارد عندہ معروف بین اھل العلم ء قال ان رشد : وأما مالكه فان‎ 
ااعمل عندہ با لمدينة ما وجدہ علی الوقتین فقط ؛ ول بحدہ علی الوقت الثااك ء‎ 
. أعنی الزوال أباح الصلاۃ فيه واعثقد أن النبی منسوخ بالعەل کذا فی الاوجز‎ 


۷×۰ لامع الدراری 
قولہ ( شغلی ناس ) فيہ دلالق''' علی جواز القضاء فی دَلك الوقت غیر 


)١(‏ أجاد الشبخ قدس سرہ فی ھسذا الکلام ا ختصر الوجیز البدیع 
الإشارات لی سنة أعاث طویلة الاذیال جدیرۃ بالہاب وبالروایات الموردةۃ 
فی الباب ء وھذا دأرہ المعروف ف ھذا التقریر وغیرہ من تقاریرہ الوجنزۃ الفیدۃ 
أنہ بشیر إ ی أعاث طو یلة بعبارۃ وجیزۃ:الاول منہا [ٴبات الرجمةء وی جواز 
القضاء فی أوقات اانہیء ذ کر ہ نقولہ فیه دلالة علی جواز القضاء الح.النانی ما یتوہم 
7 حا دیت الاب وجوب قضطاء الستَن والنوافل أشار إلِه بقولہ ە غیر أن 
الحْن ء ہ الح. الثالتہ جرات ق ا الس رغیرعا ى الارقات ار آشار إِلِه :قولہ 
دسما اشکرومةء ا! راع آن ہاتین الرکعتین الواردتیں نی الروایات من خصو صیا تہ 
صل اللہ عليہ وسلء فلا یقاس علیہ غبر٥ء‏ آشار إلیِہ تمولہ ء دنم إت الرکعتینءإل . 
ص ق تک حا ورد من الآار فی جواز النفل بعد الەصر ء أمار إلیہ بقولہ 
229 من الصحابۃء إلح . السادس آن ہائین الرکمتین الواردتین فی الاب 
اختلفت الر وآیات فی إئباتہما ونفہما أئینتہما عائشة رضی*ا عنہاء ونفتہما 
امس ٤ای‏ تہ انار الشیخ لی ا مع بینہما بقولە : ہ وکان یصلہما 
ق رت عاق 4‏ قالم در ما آرق ظط آم1 ا5ارل وم راز الفتای مت 
الاوقات ٤‏ فقد قال اللوفق : بجوز قضاء الفرائض إلمائتة فی جمیع آوقات النھی 

وغیرھا روی نھو ذلك عن علی رضی اللہ عنه وغیر واحد من الصحأبة ء وبه 
قال الخعی ومالك والاوزاعی واا؛ شافعی و( صحق وغیرعء وقال أصحاب الرأی: 
لا تق ی الفوائت ف الاوقات الثلا نہ النی ٹی حدیث عقبة بن عامر إلاعصر یومہ 
لان لی صلی ال علیہ وسلم ما نام عن صلان الفجر آخرھا حتی ابیضت الشمس؛ 
متفق عليہ ء وقد روی عن أف ا لله عله از نام فی دالِة فاستبقظہ عند 


3 زوباس ۷ ٦‏ فانظر ر حی غات اہ شمس :2 صی 3 ون کعب آحيه ان تججرۃ: 


الجزء الثالٹي ۷۱ 


آن(ا السُن ما م نکن مقضیة لمسسدم الوجوب ایس الاحد قضاڑھا فی 


آنەنام حتی طلع قرن الشمس فأجلسه ء فلما أن تعات الشمس قال لہ : صل الان, 
اتھی مختصراٗ . ۱ 


ھذا جال الکلام علی المألة وبسط الکلام علیہا وعلی تفاصبل الا وقات 
المٹهیة وتفاصبل الصلوات النبیة فی ھذہ الاوفات فی الاوجزء رمسك الزفة 
فی ذلك : أن الاوقات لثلائة الواردۃ فی حدیث عقبة ء وہی الطلوع والذروب 
والاستواء لا جوز فیہا آداء شی ء من الصاوات الذافلة أُو الملکنو بە أداء أو قضاء 
[لا عصر یومہ عند الغروب ء وأما بقیة الاوقات الم ہة ہجوز فہا قضاء 


(() وھذا ہو المبحث الثانی أن النوافل والاطرعات لا جب قضاڑھا [جاعاً 

۱ فإ٘نا إمجاب القضاء ٭ن أدا الوجوب ء فال ابن رشد حثا فی أوقات الوتر : 
وھذا الاختلا [عا سیه اختلافیم ق تاکدہ وقربہ من درجة ااغرض؛ فٰن راہ 
قرب وجب القضاء فی زمان أبعد من الزمان الختص .ہ؛ ومن رآہ أبعد أ وجب 
القضاء فی زمان أقرب ء ومن رآہ ساۂ کسائر اإسُن ضعف عندہ القضاء ءإذ القضاء 
[ٴا جب فی الوا جبات انتہی.وقالابن عاہدین لا کان‌القضاء خاصا .تا کان مضمو نا 
والنفل لا بضمن بالئرك ء اخلص القضاء بالواجب ء ومنہ ما شمرع فیہ من النفل 
فأفدہ فإنہ صار بااشر وع واجباء انتہی . والبسط فی ذلك فی کتب الاصول فی 
تعریف الاداء والقضاء: وبسط الذاہب والبحث فی ذلك فی الاوجزء وفه 
عنالدوکانی: اختلف المداء فی ذلك علی أقوال:احدھا استحباب قضاا مطلقاء 
سواء کان ٴالعوت لعذر أو لغیرہء وہہ قال الشانعی فی ال جدید وأحد وإحاق 
و محمد بن الحسن والزتی ؛ والثانی انا لا نقعنی ؛ ومؤ قول آئی حنینة ومالك 


۷۲۳ ۱ لامم الدراری 


۰7 یوسف فی أشہر الروا تین عنہ وھو قول الشافعی ف القدیم وروایة 
عن أُحد ٤‏ وا مشہور عن ماك : قضاء رکھتی الفجر بعد طلوع الشمس؛ وا لااث 
التفرقة ہین ماہو ہستقل ::فسہ کالعرد والاضحی فیقضی ء وبین ما ہو تاہع لفیرہ 
کالروانب فلا یقضی وھو آٌحد الاقوال عن الشافعی ء والراہع التخبیر إن شاء 
قضاھا ولا لاء وھو مروی عن أصحاب اارأی ومالك؛ ا التفرقة بن 
الم ك لعذر فیقضی أو بغیر عذر ہلا وہو قول ابن 7 ء وقال ان العری ۱ 
فی العارضة : اتعق انا علىی أن الاوائل لا تقضی إلا أآن تتأاکد ء کالوتر 
ورکعتی الفجر ء وکذا قیام االہل إلی آخر ما بسط ف الاوجز من النقل عن 
فروع الام ٭نما ماقال الدردیر:ولا یقضی غیر فرض أی بحرم إلا رکعتا الفجر 
فتقضی من‌حل الافلة إلالزوالء قالالدسوق : قولہ د بحرء قال شیخنا العدوی: 
مذا بعید جدآ ولیس منقولا لا سما والإمامالشافعی جوز القضاء ء وااظاھرأن 
قضاء غیں الفرائض مکروہ فقط ‏ اننہی . ومنہا ما فی ااہدائع : لا خلاف بین 
أضحانا فی ساثر الان سوی رکعی الفجر أنہاإذا فاتت من وفتہا لا تقضی ء 
سواء فاقت وحدھا أو مع الفریضة ء لروایة أم سلمة فی الرکعتین بعد العصر ء 

وفیپا : أفاقضیہما إذا فاتت ؟ فقال : لاء وھذا نص عل ان القضاء غیر واجب 
علىی الامة ء وإ ھا هو ثیء اخخص 0" اللہ عليه وسل ء ولا شرکة لنافی 
خضائصہ ؛ وقباس ھذا أن لاتجب قضاء رکعی الفجر أصلا ء لا آنا استحٹا 
ااقضاء إٰذا فانتا مع الفرض لحدیث لیا اااعریس ء وللان سنة رسول اللہ صلی 
اللہ علیہ وسلم عبارۃ عن طریقتہء و ذلك بالفعل فی وقت خاص ع ‏ لی هیئة مخصوصة 
علی ما فعلہ النی صل الہ علیہ وسلء فاافعل فی وقت آخر لا یکون سلوكد 
طریقتہ فلا کون سنة ہل ینکون تطوعاً ء انتہی ۱٣‏ . 


جرہ اثالی- ٠‏ ّ۷ 
الاوقات() سما للکروفة-- 

)١(‏ ھذا ہو البحث الثااث ء وما آفادہ الشبخ ہو مذھب الحنفیة فی الدر 
ائختار ء وقضاہ الفرض والواجب والسنة : فرض ء وواجب وسنة (لف ونشر 
صرتب )ء وجمبع أوقات العمر وقت للقضاء إلا الللائة الللبیة ء قال ابن عاہدین : 
قولہ والے ووہم العموم کالذفرض والواجب ولیس كکذلك؛فلو قال وما یقضی من _ 
السنة ارفع ھذا الوہم ء انتھی . وآشار بقولہ وما یقضی لی أن جیع السان 
لا تقضی وقد فصل قبل ذلك إذ قال : ولا یقضی سنة الفجر لا بطریق التبعیة : 
لقضاء فرنہا قبل الزوال لابعدہ فی الاصح لورود ا حبر بقضاٹہا فی الوقت ااہمل ' 
خلاف القیاس ء فغیرہ لا یقاس عليهء قال ابن عابدین : قولہ مخلاف القیاس لان 
القضاء مختص بالواجب ء فلا یقضی غیرہ إلا بسمعیٴء وہو قد دل علی قضاء 
سنة الفجر فقادا ب٭ء وکذا ما روی عن عائشة رضی ال عنہا فی سنة ااظہر ء ولذا 
نقول : لا تقضی سنة الفجر بعد الوقت ء فییتی ما وراء ذلك علی العدم ء کا فی 
الفتم ٤‏ انی ۔ 

وقال اللوذق : أما قضاء السنن فی سائر أوقات ال ہی وفعل غیرھا من الاصلاۃ 
التی ما سبب تتحہة اللسجد وصلاة الُکسوف وسجود النلاوۃ ؛ فالمشہور فی 
الات 021 عو ٤‏ الاک مم افٹر توملا اکن تی تال 
القاضغی ٹی ذلك“ روایتان آصحھءا أ:ہ لاعبجوز + وھو قول أصحاب الرأی لەموم۔ 
النہی ؛ والثائیة بجوز وھو قول ااشافعی ء انتہی . قلت : العروف عل آلسنة 
للشامخ وأ کثر الحواثی أن الصلاۃ ذات سب تجوز عند ااشافعیة فی الاوقات 
اللکروهة ؛ والدواب أن یق ذلك عندم تفصیلاء کا بسط فی الڑاوجرء من 

. فروعمم أن ااصلاۃ ال ہما سبب مقدم بجوز عندھ ء کفائنة وصلاۃ کسوف 
وتحية الطواف والم۔جد والوضوہ وغیرھا ء وما ھا سبب منأخر کرکعی 


دی لامع الدراری 


مم إن الرکمتین!''' من خصوصیات انی صلی اللہ علیہ وسلم . 

الاستخارۃ والاحرام فإنھا لا جوزء ولا تتعقد عندہ کااصلاۃ الی لا سب لھاء 
ولا بجوز غیر الفرائض ف الوقتین الکروهین عند ا مالکیة ء وقد عرفت أن 
لے تا عندم ائنان ء الطلوع والغروب : دون الاستواء ء والبط 
ق الاوجز ۳٣۲۳ء‏ 


( ) ھذا ہو اللبحث الرابحقال الحافظ :آما مواظتہ ص ی اللہ علیہ وسلم علی 
ذلك فہو من خصائصه ء والدلرل عليه روأیة ذ کوان مولی عائشة أنہا حدئہ آنہ 
صلی ال علیەو۔ل کان اصلىی اعد العصم و ینچی عنہاء وواصل ودینہی غعن الوصال ٦‏ 
رواہ وأ داود 6 وروایة أں سلنّ عن عاامة ق مو ھذ٭ہ ااٌٰسےة ٦‏ وی آخرہ 5 
کان إذا صلى صلان آئتہا ٤‏ رواہ مسلہ قال البمق : النی اختص بە صل اللہ 
علیہ ر سلالمداومة علیذلك لا أم لااقضاءءانتہی وماأورد الکرمایعل الحصوصة 
تعقب علیہ العینی بروایة ذ کوان ا مذکورۃ؛ فقد قال الکرمانی : إن قات ماوجه 
ا حم بن ھذہ الاحادے وما تقدم نہ صلی اللہ علہہ وس ہی عن الصلاۃ بعد 
العصر ؟ قلت : جیب عنہ بأن النہی کان فی صلاۂ لا سیب هھماء وصلاتہ صلی 
ان عاے وس کان ساب قضاء فالدة الظہر 7 النہی 3 ہو فم پتحری فہا ٦‏ 
وفعلہ کان ہدون النحری 3 و نہ کان من خصاٴصہ ؛ ون انی کان اکراھة ٦‏ 
اراد صلی اہ عاه وسام ان ذلكء ودفع وغ التحریم ٦‏ ون العلة یق اانہی 
۱ عو اللشہہ بعبد٥‏ الشمس 6 والرسول صلی الہ عل۔ہ وس ملزہ عغن الاشٰ۔ہ ۴ 6 
واظب علبهہ مدة عمرہ جبرا ما وقع منە ء والکل باطل ء آما أول فلان الفوات 
مستمرہ داتھا 6 وأما انا فلا نہ علمه السلام کان یداوم عایہا ر رقعاد أداءھا کل 


الجز ء االك ۷٢٢‏ 


نے سے مسمسمسمسسسمپیوگئئیوسییوسیہئژ 


رر ۰ ۰ یی ۰ ۰ ٠‏ یب ۰ 


یوم وہو معنی التحری ء وأما انا فللان الاصل عدم الاختصاص ووجوب 
متابعتہ لقولہ تعال ی ہ فاتبعوہ ء وأما رابعا فلژن بیان ا جواز محصل عرۃ واحدة: 
ولا بحتاج فی دفع وہم الحرمة لی ا لداوەة علیہاء وأما خامسا فالان العلة نی 
کراھة اصلاۃ بعد فرض العصر لیس التشبہ بہم بل ہی العلة لکراهة ااصلاۃ عند 
اوت کرای اجار فلڑنا لا نسمم آنہ کان تقصیرا للانہ ۔شتغل فی ذلك الوقت 
ماہو ام +؛وھو [رشاہم لی الحق ء آو إلان الفوات کان بالنسیان ء مم إن 
ابر حصل بقضا؛ہ مرق واحدة, علی ما ہو حکم آبواب القتضاء فی جیم العبادات 
ہل الجواب الصحیح أن النہی قول ء وضلاتہ فەل ؛ والقول والفعل إذا تمارضا 
تقدم القول ویعەل ‏ ء فان قات : تقدم القول إھا ہو فیا لم یع الاریخ ودبنا 
معلوم لان الفعل کان إلی آخر عحرہ ؛ قلت : النہی مطلق مجہول النار یخ ء والمطلقة 
وااؤرغة حگکہما اعد الاتتاز ان کون ا مطلقة مع المؤرخة فی الزمان ء قال 
بحی السنة : فعلہ أول مرۃ قضاء مم آأُنت وکان مخصوصا بالمواظبة علی ما فعله 
مر انی . وتعقب علیہ العینی إذ قال بعد نقل کلامہ مفصلا : قولہ والکل 
اطل لا ای فیالکل لی فِہ شیء موجہ وشیء غیر موجہ ء لم بسطہماء وقال فی 
جملة کلامہ : آما الڈی ہو غیر موجھ من کلام الکرمانی فہو قولہ ان الاصل عدم 
الاختصاسص ء وھذا غیر صحیح علی إطلاقہ ؛للانہ إذا قام الدلیل علی الاختصاص 
فلا پر ٤‏ وھہنا قد قامت دلائل من الاحادیث وأفعال الصعابة نی أن ھذا 
الذی صلی علیہ الصلاۃ والسلام بعد العصر کان من خصائصہ إلى آخر ما بط 
وکذلك جزم غیر واحد من السلف |ٍأنہ کان من خصائصہ صل اللہ عليه وسلم 
ھلا یقاس علیہ غیرہ ۱٢‏ . 


۷۲ نون -- : 


سے اح 
- 


ومن!'' صلی من الصحاة فا 00 لا ود علی القشریع مع آنہ لم ینکن 
تشریعاء وکان!'' یصلیہما یوم عائشة لاہتدائہما . 

)١(‏ وھذا المبحث ا حامس ء وہو ظاھر أن من فعلہ من الصحابة وغیرم 
لا دآن بحمل فعلہ صلی اللہ علیہ وسلم علی القشبریع وال جواب من آنکرہ أنہ 
لیس بقشر وع بل خصیصة لشی صلی اللہ عليہ وسلم کا تقدمء ولذا نکر معاویة 
7ت اللہ عنه على المصلین کا فی حدیث الباب السا : ق إذ قال :1ن تصاون صلاۃ ۱ 


لقد صحنا اھ جو فا رآیناہ یھ ۔ایہا ولقد ہی عُہا یعنی 
الرکعتین بعد العصر ۱٢‏ ۰ 


)٣(‏ ھذا هو ا مبحث السادس ء وأجاد ااشیخ قدس سرہ فی توجیہ ال مم بین 
الروادات ال ختلفة ۂَ فی إثبات فعلہ صلی الق عله يہ وسلم ونفیه ؛ قال الحافظ : روی 
الٹرمذی عن سعید بن جہیر عن اہن عباس قال : [ ما صلی النی صل اللہ عا۔ہ وسلام 
الرکعتین بعد العصر لارہ أتاہ مال فشغلہ عن الرکعتین بعد ااظہر فصلاهما بعد 
العصر ثم لم یعد ء قال الرھذی : حدیث حصنء قال الحافظ : لکنہ من روارة 
جریر عن عطاء وقد مع منه بعد اخنلاطہء وإن صح مہو شامد لحدیث أم سلة 
لکن قولہ دم بعد معارض لخدیثت ءائشة س0 ٹی ھذا الباب فیحمل الانی 

علی علم الراوی ذإنە طلع علی ذلك ؛ والثبت مقدم علی اانافیقء 27 
النساتی عن أم سلمة أن رسول الہ صلی اللہ عله ت صلی فی بیتہا بعد العصر 
رکعتین مرۃ واحدة ء الحدیث . وف روایۃ عیا :ارہ یصایہما قبل ولا بعد 
فیجمع بن اخدیثین ناو صلی ال عاه وسر لم یکن یصلاہما إلا ی بیته فلذلك 
لے ات غان زلا اہساةت ان . قات : و بؤید توجبہ ااشیخ لفظ حدیٹ 
عائشة رضی اللہ عنہا الا و گر اباب قالت : ما کان النی صلی الہ عليه وس 
پا تینی ی یوم بعد العصر لا صلی رکعتین ۱۲ . 


آولا١)‏ نی برتھا 
قولہ : ( مخافة أن یشقل علىی آمتہ ) وڈلك للنہ لو صلاہما جہرة کان سنة 
وخاف أن تتاکد وہذا ظشض۶) ءنہا رضی اق تعالی عنہا وإلا ہإن صلاتہ [یاہما 
فی البیت کان اعت علی أمته للا یصل وا . 


ذولہ : یدع ما سرآ وعلانیة ) ہذا مشضکل لان اأُحداً من الصحابة 
والازواج لا پرو ما عنه غیر ابا فقط ؛ فلو کان یعان ہما ما خفیتا 
علیہم ء والوجه ان یقال معناء سراً من عائشة وعلانیة ما لا مطاقاء وذلك 
لان صلی اللہ عليہ وسلم قد کان ۳) نہی من الصلاۃ فی ھذین الوقتین ء وقد بین 
)١(‏ ہذا مشکل ؛ وبخالفہ ما سیأتیفی القول الأنی من نقریرہولاتا حمینعلی_ 
لان ابتداءھما آولا کان فی بیت أم سلة کا قالوافی حدیثی نان 
فی البخاری قبیل کتاب المناثز فی وباب إذا کام وھو یص, فأشار بیدہ فاستمع 
إذ قال :ن ابن‌عباس والمسور وعبدالرحمن آرسلوہ ِل عائشة فأحالنه علی آم سلمة 
فذکرت القصة ء قال الحافظ : وفی روایة للطحاوی قالت عائشۂ : لیس عندی 
والکن حداتی اوران ٠‏ قال الشبخ فی الہڈل : قولہ:فقاات سل أم سلةء 
آی لا: نہا صاحب الواقعة ہی أعلم ہا من غیرھا ء انتھی . 
)٢(‏ ھنکذا فی تقریر مولانا حسین ہل الفنجاں ولفظہ ٦‏ 9-9 
وإلافہو خصوصہ علیہ السلام لنم وصلاتہ ھذا قد کان ٹی .یت عائشة رضی 
< الله عنہا فقط سوی الدفع الاولء وکان أولا قضاءء وموخصوصه اولیں لاحد 
تقضاء النفل ء انتہی ۔ 
(۳) وھو نص روایة أں داود عن ذکوان مول عائشة أنہا حدثنہ نہ 
صلی اللہ عليه زسلم کان یصل بعد العصر وینہی عنہا ء الحدیث ء وہشکل عليه ے 


۷۸ لامع الدراری 


لام سلة!'' عذرہ فی الإنیان بہما حین سألته عنہما عظن النی صلی اقہ عليه وسلم 
ان مثل ذلك لا بی علی عائشة لمقاہتہافتعلم آن صلاتہ بعد العصر مع نہیہ للامة 
عنہا خصوصیة لہ لکنہا!؟' خی علیہا ذلك ء وا أعلم . 

قولہ : (بکروا بالصلاۃ ) إن کان ااراد بالصلاۃ صلاۃ العصر فالطایقة(' 
بالر جمة اتة بنوع مقایسة؛ وحوم اسم بعەوم العلة ‏ وإن م یکن ااراد 
فارعا سن فا رازاب اجار عی مامتا قاا فان 2ا ای 
کا قیل ء أوحلت علی التخفیف علی اللامة کا یفہم من حدیثش:الباب ۱۳ ۔ 

(ٍ) کا سیآتی مفصلا فی ہ باب إذا کام وعو یصلی ء قبیل کناب الجِنائز ۱۴ 

۰ ری اگل ا سا انتا و مات ہی غل سی ضس نل ظاظادَ 
فہمت عائشة رضی اللہ عنہا من مواظبتہ صلی الہ عليہ سلم وعلیبہا أن اللہی مخص 
من قصد ااصلاۃ غند الخروب لا [طلاقہ ء انتہی مختصرا . فلت : آو فہمت آن 
النہی مخافة ان نثقل علی أمتہ کا بشیر إلیہ حدیث الاب ۱٣‏ 

. (م) دقع الشیخ قدس سرہ ہذلك ما آوردوا علی الإمام البخاری فی عدم 
للطابقة بالرجمة ء قال الحابظ : قال الاماعیلی : جعل البخاری الترجمة لقول 
رت لیف مات حق الرحة آن پورح تا رك لطاف ساٹ 
آوردہ من طریق الاوزاعی عن بحی بن أی کثیر بافظ : بکروا بالصلاۃ فی یوم _ 
الغم پان من رك صلاۃ العصر حبط عملہ ء قال الحائظ : من عادۃ البخاری أن 
یترجم ببعض ما آشتمل عليہ الفاظ الحدیث ولو لم یوردھا بل ولولم یکن علی _ 
شرطہ فلا [براد عليهء وروپنا فی سان سعید بن منصور عن عبد العزیر بن رفیع 
قال : باغنا ان رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم قال : جلوا صلاۃ العصر ؛ إسنادھ 

ڈوی مع [رسالہ ء انتھی . 


کد ہت 


بالصلاۃ إلا ااطلقۂ فالمطابقة بینہما واضحةء غیر أن الاحتجاج علی دعوی ی اکیر 
بالصلاة بقولہ صلی اللہ عليہ وسلم من ترک صلاۃ العصر مفتقر إل ااقاوة ء 
وتعدیة الحمکم بعموم الەلة ء ثم إن الوقت فی ساثر ااصلوات کاءل غیر العصر(١)‏ 
والعشاء فاِن آخر وقثبہما مکروہ وناقص فالنأخیر فیہما ےمسل الصلاد 
سید وہ تس ذلك قال علماؤنا دجمم اللہ تع بمجل ما فیہا عین 


یوم غین . 


وقالالمینی : فان قاتالر جمة فی الابکیربالصلا الطلقة : والحدیث لا بطا مہا 

من وجہین : اأحدھا أن الطابقة لقول ہریدۃ لا للحدیث ء والتانی أن اللذکور 
قورل بریدة +بکروا بالصلاۃ کان فی وقت دخول 7 ق موم غم پأمرم 2 ٰ 
۱ بالتبِکیر حتی لایفوتہم خروج الوقہ۔ بنقصیرہم ٹی ترك النسکیں ویفمم یا شارهٴ 
ان “ُ4 الصلوات کذلك لا نہا مستوية اللائدا م یم التطا ق بین الر ج4 
وا حدیثك بطریق الاشارۃ ا بالتصریج 5 اوَوَد علی کلام احائظ من عادةۃ 
. البخاری 1طخ وسلك الٰندی مسلکا آخر إذ قال: لعله راد بالصلاۃ أ یف الٹر جمة 
ألعصر فقط ء وقد استدل علی ذلك بالحدیثٹ الرفوع بالاظ ر( یل مااستبط - 
المحای' ون بریداة قد اتد قولہ نکزؤف ا لی آلحدیك المرفوع ء واستدل 
۱ َُ4 علہه فلیست ال جمة مملیة 4 علی قول بریذة کا ہیں الاسماعیل 6 انتھی ۰۲ 


)١( . ٰ‏ آماکون آخر وق اضر ناتصا 7 “سم ۱ ۱ 
ْ یانف وأما کون آخر وقت العشاء ناقصا فلا تقدم قرینا 7 اب آخر وقت 7 
العشاء إلی نصف اللیل ء إن جععاً من ااعلماء ذہب (لی أن وقت العشاء إل الاصف -- 


۸۰ لامم الاراری 


) باب الأاذان بعد(') ذھاب الوقت ۱ 


ای للقضاء والفوائت ؛ وھذا إذا فاتت صلاۃ جااعة ء وأھاالفذ النفرد 


واللاوی أن لا یؤخرھا عن الثاث فإن أآخرھا إلی النصف جاز ؛ وما بعد النصف 
وقت ضرورۃ الم فی حکم وقت الضرورۃ فی صلاۃ العصر ء انتہی . وق 
الدر ا ختار:فإن أخرھا إلی ما زاد علی النصف کرہ لتقلیل الجماعة آما إله فا 
قال ابن عابدین : تمولہ کرہ أی تح یا کا یأتی ق الننء أو تندجا وھو الاظہر 
کا اللیةء مم قال تحت قوٗل الات د تحر ٤ء‏ کذا فو البحر عن القلیة ء لیکن 
فی الحلیة .ان کلام اللاحاوی بشیر إل أن 0 فی نأآخیر العشاء تزبة 
ا وھو الاظہر ؛:انتھی .١۱٢‏ 


() قال الحافظ : قال ان اائیر : نما صرح الف بالحکم علی خلاف _ 
عادتہ فی المختلف فی لمُوۃ الاستدلال من ار عل الم المذکور ء وقال أیضا 
فی الترجمة الَّیة ء ]نما قال البخاری ہ بعد ذھاب الوقت ہ وم بقل مثلامان صلی 
فائتة لادمار ہأن إیقاءہا کان قرب خروج وقتہا لا کالفوانت الئی جہل یو مہا 
ا و شہرھاء انتہی . وھذا وإن قالہ فی انرجمة الایة لکنە ایتمشی فی ھذہ 
ارجمة أیضاء دہ رو ما ترجم ا وھو الاذان الفاقةء_ 
' وبہ قال ااشافعی فی القدیم وأحمد وأ بو ور وان ال منذرء وقال ا٭اوز اعی 
۱ ومالك والشافعی فی الجدید : لا پوذن لماء وا ٹحتار عند کثیر من أصحابه ان ۱ 
یؤذن اصحة الحدیثِ ْ: اکن . وقال الوفق : من فاتتہ صلاۃ استحب لە 
۱ آن اؤذن وی ٹم یق--م لکل صلاۃ إقامةء و(ن م یوذن فلا اُس ٤‏ 
قالں الاثرم: سمعت آبا عبداللہ ال عن رجل یقطضی صلاۃ کیف 07 


ا جرہ الثاك ۸۱ 


فالادب لہ [خفاء فعلہ ما فيه من إساءۃ!'' ؛فإن [ظہار فوت الصلاۃ اجنراء وشناعة 


تی حدیث أى عبیدۃ عن أیہ بطریق عشم ف قضائ٭ صل اللہ 
عليه وسلم :أرع 9 ء۷۷ھٰ۷ھی,۷]+ ذان فی الاو والافامة لکل 
منہا ء قال ہو عبدالقہ وہشام الدستوائی : م یقل کا قال ہشے جعاہا إقامة [قامة ٤‏ 
قلت : كأنك تختار حدیث ھشم ؟ قال : نعم ؛ هو زیادة ای ثیء بضرہ؛ وھذا 
فی الماعة ء فان کان یقضی وحدہ کان استحہاب ذلك أوفی فی حته لان الاذان 
والإفامة للٍعلام ولا حاجة إل الإعلام مناعورزی عل آخد فی رجل فاقہ _ 
صلوات یؤذن ویقم صرۃ واحدۃ یصا چا کلہا ٤‏ وقال العافعی : و ذلكء ولہ : 

۱ قولان آخران؛ أحدما آزہ یقم ولا پؤذن ء وہو قول مالكء ؛٤‏ لا روی أوسمبد 
فیصلاۃ ا حندق وفیہ اللإفامة للظہروالعصر بدرن ذکرالذانو لان الاذانللاٍعلام 
بالوقت وقد فات ْ والقول االٹ: ن رجی اجتماع لاس أذن وإلا لاء وقال 
ہو حنیفة : یؤذن لکل صلاۃ ویقم لان ما سن للصلاذ فی آداتہا سن فی قضاہا 

ْ کسائرالمسنو نات ٤‏ اہی ملخصا. کاو الختار :ویسن‌أن یؤذن و یقم لفائتةرانعا 
صوتہ لوا ماعة أو صحراءء لا بیتہ منفرداً ء وکذا بستن لاول الفوائت و_خبر فیە 
للہا لو فی مجاس. وفعلہ أول ویقم لکل قال ابن عابدین : قولہ:وفعلہ أُول لانہ 
اختلفت الر وا یات فی قضائہ صلی الہ عليه وسل ما فاتہ یوم الحندق فنی بعطضہا نہ 
أمر بلالا فأذن وآفام لکل ء وفی بعضہا نہ اقتصر عل الإفامة فیا بعد الاولی ء 
فالاخذ الر یادۃ وی خصوصا فی باب العبادات ء ومامه فی الامدادء انتہی ۱٢‏ 

)١(‏ کا تقدم عن الدر انختار أنہ لا وسن من صلی منفرداً فی بت ٠‏ وفیه أبضأً 


ولافما یقضی من الفوائت ٹی مسجد لان فیە قدوشا وتفلِظاء وبکرہ قضاؤھا 
فیہ لان التاعیر معصیة فلا یظہرھاء انتہی . 


۸۳۲ لامع الدراری 


فلا بستحب 4 اثتأذین إلا حیث لا یطلم(۷' علیہ أحد . 

قولہ : ( إن القہ قبض۲'۵) آرواحک ) وفال ذلك تسلیة!' لم بآن سیه کان 
وارداً من قٍل صاحب ا لحق فاوس فی تقصیر منکم ولا إئم علیکم . 

قولہ : ( فیصل إذا ذ کرھا ولا یعبد إلا تلك الصلاة ) آوردہ(١'‏ [غارۃ إلیل 


() کا ذ کرہ ابن عابدین عثاً إذ حقق آنہ لا اس بە للنفرد فی بیتہ محیث 
برفع الصوت فوق عایسمع نفسه ؛ أو بصلىی فی الصحراء فلا مائم من رفع 
الصوت فیه ۱٢‏ . ۱ 

(۰) قال اللکرمانی : ہو کا فی قولہتعا لی ہ اللہ یتوفی اللانفس حین مونہا والق 
لم تعت .فی منامہا ء فان قلت إذا قبض الروح یکون الشخص میتا لکنہ نائم 
ا لا میت ؟ فلت : لا یلزم من انقباض الروح لوت : والفرق بینه وبین اللوم قح 
اشعراٴ کہما فی الانقباض ہ أن لوت هو انقباض الروح ؛ أی انقطاع تعلقه عن 
ظاھر الہدن وباطنه ؛ والاوم هو انقطاعہ عن ظاھر البذن فقط ؛ انتھی ۱٢‏ . 

() کا یدل علیہ سباق الروایات الواردۃ فیھذہ القصةء فؤ روایة لا‌داود 
فقال بعنہم لبعض : قد فرطنا فی صلاتاء ثقال انی صلی اہ عله وسلم : إنہ 
لانفریط ف النوم ء الحدیثء وفی أخری لہ فا انتصرف فقال : آلا إن حمد اللہ 
١م‏ ننکن فی شیء من آمور الدنیا بشغلنا عن صلانتنا ولکن آرواحنا کانت 
ید الله الحدیث ء وی روایة مسلم مل اما مس لی بعض ما کفارة 
ما صنعنا تہ ریطنا فی صلاتنا الحدیث ء ۱١‏ ۔ 

)٤(‏ مافررہ الشیخ همنا واضحء وفی تقریر مولانا مد حسن الک قولہٴ: 
إلا تل الصلاۃ یعنی : لونسی صلاۃ الفجر مثلا مم صلی ااظہر والعصر ثم ذکر تل 
الصلاۂ أراد أن یعیدھا فلا یعید إلا تلك الصلاۃ لعدم وجوب ار تیب عندم ء 
فہنارد علىی مذھیبنا أنە یعید الصلوات الثلائة .خم إطلاق مذا الحدیث وعدم ذکر 


الجزء الثالٹ ۸۴٣‏ 
ما ورد یق بعض!١)‏ الروایات أن من فاتہ صلاة فإن علیہ قضاؤڑھا وملہا 


عادۃ غیرھا ء قلنا : الر تیب واجب لقولہ صلوا کا رأیتمونی آصلى ؛ لان الامی 
مطلق الوجوب إلا بدلیل غیرء ولا دلیل هہنا للغیر فکان ار تیب شرطا لیواز 
الصلاۃ ااثانیة فإٰذا م مجد لم نصح + وقولہ : صلاۃ واحدۃ یعنی ومن ترك صلاۃ 
الفجر مثلا مرۃ واحدۃ فلم یقضہا حتی مضی عليہ عشرون سنہ ثم ندم فأراد أن 
یقضیپا فلیس عليه [عادۃ قلك الس:بن لصحتہا ء بل عليه قضاء تلك الصلاۃ الواحدۃ 
المروکاء ویازم عن [طلاق مذا القول أن ذلك الرجل لؤ ندم فی ذلك الیو 
أُن صلی الظہر والعصر أراد أن یقضما لیس عليه إعادۃ الظہر و 


م بعد 
العصر اصحتہما 
ہی عليه أن یقضی تلك الصلاۃ ال روک فقط ء وهو الطلوب للبخاری ء وعندنا 
یعید الظہر والعصر أیضا لعدم حتہما أیضاء انتھی . قلت : ما قررہ الشیخ فی 
تقریر الوالد الرحوم ہو أوجه من ذلكء و 


م اُوردہ البخاری من .- ارەم 
لا یتعلق عذہب النفیة أصلاء نعم لو قیل إ 


نہ وعنی الہ عنە أشار ہذلك إل رد 

قول الإمام أحد لکان آوجہ : فان مذہبہ رضی التہ عنه کا فی الغی ان من ترگ 

صلاة سنة یصلیہا ویعید کل صلاۃ صلاھا وەو ذا کر ما ترك من الصلاۃ ء انتہی ۔ 

فہذا پردہ قول اانخمی ء واما عذ_۔د الحنفیة والمالکیة فیسقط اثر تیب بعد 
ین صلوات ۱۲ . ۱ 

. قال الحافظ : عتدل ان یکون الخاری أشار بذلك لی تضعیف ماوقع‎ )١( 

اف سس طرق حدیث ای قتادۃ عند مسلم فی ةصة الوم عن ااصلاۃ حیث قال : ۱ 
فإذا کان الغد فلبصارا عند وقتہا فإن بعضہم زعم أن ظاحرہ إعادۃ القضیة مر تین 
عند ذ کرھا وءند حضورھا مثاہا من الوقت الانی ؛ لکن اللفظ ا لذ کور لیس ٰ 
. آصافی ذلك لآنہ بحتەل آن پرید بقولہ فایصلہا عند وقتہا ای ااصلاۃ ای تحضر 


اہ رید ان بعد الی صلاھا حد خروج وقتہاء لکن ف روایة 5 داود سن 


۳7 لامع الدراری جت 


بن ذلك منسوخ ء ولا بحب علیہ إلا صلاہ واحدۃ فقط ۔ 


حدیث عمران بن حصین فی ھذہ القصة من أدرك منکم صلاۂ الغداۃ من غد صا ا 
فلیقض ععہا مثلباء قال الطاىی : لا أعلأحداً قال ظاھرہ وجوباء قال : وش 
۔آن کون الام فیه للاستحباب لیحوز فضیلة الوقت ف القضاء قال الحافظ <-_ 
ول یقل أحد من السلف باستحباب ذلك أیضا ہل عدوا الحدیث غلطا من راوی 
وحکی ذلك الٹرمذی وغیرہ عن البخاری؛ ویؤید ذلك ما روام النسائی من حدبث 
عم ران بن حصین أیضا أنہم قالوا یارسول اللہ ألا نقضہا لوقتہا ءن ا'غد ؟ فقال 
صلی اللہ علیہ وسلم : لا ینہاغ اللہ عن الرہا ویأاخذہ سک ٤‏ انی . قاے : 
ماذ کرہ الحائظ س عزو حدیث عمران إلی آئی داودء وتیعہ فی ذلك المینی سبقة 
. قلم من الحافظ ء آو تحریف من الناسخ ذإن الحدبث اذ کور لیس فی أى داود 
من حدیث عمران بل من حدیث آأی قنادۃ ء ولذا تعقب الشبخ ف ابذل _ 
عل الحائظ بأنہ.سہو من فإن المدری ا لمذ کور آخرجه اہو داود نان ۱ 
جات البنانی عن عبدالہ بن رہاح عن أئی قتادۃ بلفظ : فإٰذا سہی آحدک عن صلاۃ 
فلیصلھا حین یذ کرھا ومن الغد الوقت ؛ ٹم أخرجہ ەن حدیث خالد بن میر عن _ 
عبداللہ بن رناح بافظ : من آدرك مشکم صلاۂ الفداۃ من غدہ صا ا نایقض معہا 
مثلباء فالظاہر ان خالداً رواہ بالمعنی کیا فبمہء وابت النانی مقة ھن روا 
ألتة : وخالد لیس 7 روا ااصحیحین ء وقال فه -7٦‏ النقریب صدرق 
ہم قلبلاء وف التہذیب ذ کر لہ ابن جریر الطبری وابن عبد ابر والبمتی حدیئا 
أخطا فی لفظذ منہء وہی قولہ فی ا لحدیث کنا فی جیش اللامراء یعنی مؤتة 
زالی قل اق تیر عفرا اض : رمَا مر اتا ااغررتر 
قرینة آخری أیضا علی وہہ فی ھذا اللفظ ۔ 


۱ ۱ الجرء التاٹثك ۸۰٥ ٠‏ 
۱ ولیس ذلك [شارۃ ۱۷ إل پی دفع مذھب من ذھب الوھرت الم توب ء 


وذلك لان 2 ھا ھنا الوجؤزب بفور الذ کر . 


مم لایذھب علیكماقال الکر مات قول:مەن سی الحء فان قلت اننفاء الشرط 
یستازم انتفاء الشروط فلزم منہ أن من م ینس لایصلی إذا ذکر الکن القضا۔ 
واجب عل الناردعمحدا أیضاآً +قلت:قید فی الحدیثا با'نسیان لخروجہ علی الغالب 
آو لن ما ورد علی الوب مثل أن بکون ممة سائل عن حک قضاء الصلاۃ المذ۔یة 
أو لآازہ إذا وجب القضاء علی الامذور فغیرہ أول بالوجوب؛ وھو من باب اللذیہ 
بالادں عالاعل وقات الظاھریة لابجب قضاء الفائتة بغیر عذرقالوا إنہ أعظم 
من أن ؟ تخرج عن وبال معصیتہا بالقضاء ء انتھی . تقال العینی : لن ت رکہا عامدا 
فاجمھور ع لی وجوب القضاء أیضاء وحکیعن داود زجع یسیر عد! ان حرم --. 
خسة من الصچاة عدم وجوب القضاء علی المامد لان انتفاء الشرط وسنازم انتفاء 
ا لشروط فیارم ا٭نہ آن من لم ینس لایصل إذا ذکر واخسة الذین ذک رمم آن حرم 
من الصحاہة : عمرء وابنہ عبد اللہ ء وسعد بن أ وقاص ء وابن مسعود 
نات وغیرہم القامم بن حد ) وغیرہ الذین عدھمالعبنی ء مم آجاب عن الحدیه 
ما تقدم فی کلام الکرمانی ٤‏ ئم قال وادعی ناس بأن وجوب القضاء علی المامد 
ؤخخہ من‌قولہ نسی لان السیان یطلق علی اللرك سواء کان عن ذھول آم لا کا فیٴ 
قولہ تعالی :نسوااہ سام أنفہمء وقواہ تعال دنسوا اللہ فنسیمء : ترکوا 
امرہ تعالی کیم فی العذابٰ انتہی .1 


)0 قال الحافئظ ةولە :ولابید إل تلك الصلاۃ قال علین انیر:ء آ حالبخاری 
لات ال جک مح کونہ عغااختلف اف“ القوۃة دلیلہ ولکونہ عل وذق الیاس 
إذ الواجب مخس صلوات لا کر ؛ فن‌قعنی الفاثتة کل العددالأمورە ولکو نہ ۱ 


۸٦‏ لامع الدراری 


والذ کر یقتضی سابقیة النسبان . 


علی مقتضی ظاھر ا خحطاب لقول ااشارع فلیصلہا و ہذکر زیادۃ وقال أبضاً 
لا کفارۃ ھا إلا ذلك فاستفید من ھذا الحصر آن لایحب غیر إعادتہا ء وذھب 
مالك إلی آن من ذ کر بعدآن صلی ضلاۃ أنہ م یصل النی قبلہا فاإنہ یصل ال ذ کر 
مم یصلى التی کان صلاھا مراعاۃ للر تیب انتہی ء وقال الوفق : إن الر تیب واجب 
فی قضاء الفواثتء قال فیروایة أی داود وی عن الإمام أحمد ء فیمن تركصلاۃ 
سنة یصلیہا ویعید کل صلاۃ صلاھا وھو ذا کر ما ترك من الصلاۃ وقد رریعن 
ان‌عمر مایدل علی وجوب الر تیب و نحوہ عن النخعی ومالك واللیث وأ یحنیفة 
و[سحق :وقال الشافعی لابحب ء ولناما روی أن النی'للہ صلی عليه وسل فانہ یوم 
الحندق ارم صلوات فصلاھن مر تبات ء وقال صلواکا رأیتموی أصٰءودروی 
الإمام أحد بإسنادہ عنأق جمعة حہیب بن ماع وکان قد آدركک النی صلی اللہ علیەرسلم 
قال ِن انی صلی الہ عليه وسل عام الاحزاب صلی المغرب ء فلافرغ قال ہل 
علم آحد منکم نی صلیت العصر ؟ فقالوا بارسول اللہ ماصایتہا اس امؤذن فأقام 
ااصلاة فصلىی العصر نم آعادالفربء وروی آہو حفص بإسنادہ عن نافع 
عن ان عمر أن ر۔ول صلی اللہ عليه وسل قال من نسی صلاۃ فل یذ کرھا إلا 
وھو مع الامام فلیصل مع الإمامء فاذا فرغ من صلاتہ فلیعد انی سی 
م لیعد الصلاۃ ال صلی مع الإمامء إذا ثبت ہذا فإنہ بب التر تیب فیہا 
وإن کثرت ء نض عليه أحد + وقال مالك وأ ہو حنیفة : لا بجب الر تیب 
فی اکثر من صلاة یوم ولیلة ء ومن صلی اسیا الفائنة فصلاتہ حبحةء نص 
أحد علی ھذا ء وقال مالك بججب البرتیب مع النسیانء ولمله محتج عدیث 
أن جمعةء وانا قولہ علیہ السلام عنی للامتی عن الحطاً والنسیان ء وأآما حدبثٹ 
أن جمعة فإفہ من روای ابن یع ء وفیہ ضعف ء وعتمل آنہ صلی اہ 
عليه وسلم ذکرھا وھو فی الصلاۃ ء انتبی . وقال المبنی عثا فی حدیث 
صلاتہ صلی الہ عليه وسلم یوم اللاحزاب فیہ ما یدل ع لی وجوب التر تیب ہین 
الوقتة والفائتة ء وھو فی قول النخمی واللیثٹ وغیرہما ء وب قال ہو حنیفة 


ولاشك أن ار تیب ساقط بالنسیان(١)‏ فلیں فی ھذا الحدیث ما بدخل 
علی مشبت وجوب العرتیب 0907 7٦‏ 

وأصحابہ ومالك وأحد وإ(حو ؛ وقال طاوس : الرتیب غیر واجب : وبه 
قال الشافعی وأبو ور وان القا۔ر ومحنوػ ء وہو مذھب الظاعریڈء ومذهب 
۔مالك وجوب ال تیب کا قلنا ؛ ولابسقط بالنسیان ولاضیق الوقت ولاکٹرة 
الفوائت ء کذا فی شرح الإرشادء وفی شرح الجمع الصحیح: المعتمد من مذھب - 
مالك سقوط الر تیب بالنسیان کا نطقت بە کتبمذھیه ء واستدل صاحب ادایة 
وغیرہ فی مدھبنا عا رواہ الدارقطنی مم الییمقی فی سٹنیہا عن ان عمر مرفوعا من 
.. نسیصلاة فم یذ کرھا إلا وھو مع الإمام الحدیث المتقدم ف کلام الموفق ء قال _ 
الدارقطیٰ الصحیح أنہ من قول ابن عمر ؛ مم ,سط العبٔی للکلام علی رفعہ ووقفه - 
وکذا ؛سط الکلام علیہ فی الاوجرء وبسط فیه اخثلافہم ؛ وسبب اختلاہمم 

فی وجوب البر تیب ء؛ فارجع إليه لوشثت الافصیل ۱١‏ ۱ 
(0) قال الحافظ فی حدیث الصلاۃ یوم الاحزاب فیہ ترتیب الفوائت ؛ 

. والاکثئر علىی وجوبہ مع الذ کر لا مع النسیانء وقال الشافعی: لامجب التر تیب _ 
واختلفوا فما إذا نذ کر فائتة فی وقت حاضرۃ ضیق ەل یبدا بالفائنة و(ن خرج - 
وقت الحاضرة ,و بیدا بالحاضرۃءأو یتخبر؟ فقال باللاول مالك؛ و بالثانی الشافعی 
وأصحاب الرأی وأاکثر اصحاب ا لحدیثءوبالثالٹ أشہبءانتہی . قات قدعرفت 
فیا سبق أن الر تیب ایس ہواجب عند الإمام الشافعی ء وھو واجب عند الامة 
الثلائة الباقیة ء واتفق الآمامان أہو حنیفة وأحمد علىی سقوطہ عد النسیان ء 
وھو الصحیح المعتمد من مذھب مالك کا تقدم ء فالمسئلة متفقة عند ال2ة _ 
الللالة ۱٢‏ 


۸۸ ِ لا مع الدراری: ۱ 


اللولف2'' ہمد ذلكے فإِن النی صل اللہ علیہ وسلم فاتتہ الصلاۃ بمرات فلوم یکن 
ال قیب واجباً ار ہما ترکہ فی بعضہا . 

١)‏ ) أی فی دباب قضاء الصلواتءفانہ رضی اق عنہذ کر فیەصلاتہ صلالقہ عليه 
وسلرفی غزوۃ اللاحزاب ء وآخرج فْه من حدبث جابر فصلی العصر بعد ماغربت 
الشمسقال الحافظ: وقع ا موطاً من طریق أخری آأن الذیفاتہم الظبر والعصرہ ' 
وف حدیث أی سعید عند اأحد وانسائی: الظہر والعصر وامغرب ء وآنہمصاوابعدہ 
قویٰ سن اللیل ؛ وفی حدیث این مسعود عند الٹرمذی والنساق آافتت 
شغلوا رسولالەصلی اللہ علیه وسلعن أر ہمصلوات یوما حندق؛ ا حدیثء وف قولهہ 
اربع صلوات نجوز للآن العشاء منکن فاقت ء قال الیعمری:من الناس من رجح 
ما ف الصحیحینء وصرح بذلك ابن العرنی ؛ فقال إن الصحیح أنِ الصلاۃ الی 
شغل عنہا واخدۃ وھی العصر ء ویؤیدہ حدیث علی رضی لقن و مسلم شغلوناعن 
الصلاۃ الوسطی صلاق العصر ء ومنہم من جمع رن ا حندق کانت وقعته أیامافکان 
ذلك وأ وقات مخلفة نی تلك الایامء ء قال:وەو أول؛ویقوی أن روا تی أوسعید 
واان مسعود لیس فہ| تعرض لقصةعر؛ ء ہل فیا أن قضاءہ الصلاۃ وقع زفظ 
خروج وقت ا لغرب ء وأما روایة حدیث الباب ففیہا أن ذلك کان عقب غروب 
الشمس؛ انتہی وف المدایة ولوفانتەصلواتر تہہا فی القضاء کا وجہت ف الاصل لان 
النی صل الہ علیەوسام شغل عن آربغ صاوات یوما حندق نقضاہن مر تباء مال ‌صلوا 
کیا رأ یتمویأصلی؛انتہی.قال الزیلعی روی من ‌حدیث ابن مسعود والحدری وجار 
رضی اق عنہم نم بسط تفر بجہاءثم قال: إن ظاہر الحدیث'ن العشاء أ یضاً منالەوائت 
ولیس کذلك و( ا صلاھا فی وقتہا لکن ما أخرھا عن وقتہا والمعتادلہ ساھا 
الراوی فائتة بجازاً ء وقولہ:صلوا کا رأیتەونی أصالیس فیھذا الحدیث ہل ہو ق 
حدیث مالک بن الحویرث ء آخرجہ البخاری ٹ الاذانء پلو ذکرہ المصنف 


بالواو اَعَاَاجونَ انتہی .۱٢‏ 


ا جرہ الثاثك ۱ ۸۹ 


غیر ذلك أیضا وال مکروہ ماکان سیا لفوت صلاہ الفجر . 
قولہ : (فہو ا١‏ أنا) شروع ٹی بان قصة ضیفان أو نکر 


() اع آن الإمام البخاری ترجم ہاب مایکرہ من السمر ء وذ کر فیەحدیث . 
النہی عن الحدیث بعد العشاء فا نه أشاربالٹر جمة إل أن اانہی عنه السمر لامطاق 
الکلام ء فکان الترجمة شارحة للفظ ا لحمدیث: فی الروایةء مم اسقنی منہ الشکلم 
فی ا یر وھو امراد فی کلام الشیخ بالوعظ والذکرء فترجم باب السمر ف الفقه 
وا حر ء قال ابن النیر : الفقہ یدخل فی عموم الحیر لکنہ خصہ بالذکر تنو مآ 
مذکرہ وتذبہا علی قدرہ وقد روی الثرمذی من حدیث محر رغضی اللہ عنه حہناً 
ان النی صلی اللہ عليه وسلم کان بوسمر ہو واہو پکر فی الامر من أمور المسدین 
وأنا معہماء کذا فی ہ الفتح ء ء ولانفکرار ما نقدم من باب السمر باللم للانہ 
کان تحریضا وتنوبہا بشأنہ وہپنا للاستثناء عن اہی فلا شکرار ء مم استثنی انیا 
ہاب السمر مع الآاھل والضیف ہ قال ابن الئیر : ماعحصہ اقتطع البخاری ھذا 
الباب من باب السمر ف الفقہ والحیر لامحطاط رتیتہ عن مسمی الحیر لان الحیر 
متمحض للطاعة لابقع علی غیرھا وھذا اللوع من السمر خارج عن آصل الضیافة 
والصلةا مور بہما فقذ یکون مستغنی غنہ فی حقہما فیلحق بالسمر الجائز أوالٹردد 
بین الإ ماحة والندب٢۱‏ . 

)٢(‏ أمر النی صلی اللہ عليه وسلم من کان معه طعام این فلیذھب بثالٹ وإن 
آریع غخامس أو سادس ء واختلفوا فی معثاہ ء وفی تقریر ٭ولانا مد حسن 
الک ماکان یفہم من قولہ صلی اللہ علیہ وسلم فایذہب بشالث أنہ بحب ع لی کل 
انین الث حنی بجب علی طعام الاریعة خامس وسادس کلاماء خفف الامرفیه 


۹۰۰ لامع ۱ لدرا رگ 


بعد بیان اضیاف التی صل ٛاقہ عليه وسلم فی آثناء القصة تبعا واستطراداً . 

وقال لیس ذلك بواجب ہل فيه تخبیر[ن شاء فلیذھب بخامس فقط ء وإن شاء 
فلہڈھت امن وساوسں کایہما ء ابی ۔ وفال ااسطلا : وھ آوسادس آی 
لات سوا آو ئن کی تارق طان مت شاف مان 
فہو من عطف جملة علی جملة ء انتہی.وبسط ا لحافظ وغیرہ فی إعراب خامس 
وسادس فی أنہما بجروران حذف حرف ا مر ء أو مرفوعان عل حذف البتدا 
أی اللذەوب بە خامس أو سادس ء وقالأٗی فلیذھب معه امس إنم یکن عندہ 
مایقتضی أ کثر من ذلكءوإلا فاہذہب بسادس مع ا لحامس [إن کان عندہ اکثر 


من ذلك ءوالحکمة فی کونہ بزیدکل أحد واحدا فقط أن عیشہم فی ذلك الوقت -- 


لم یکن متسعا ء فن کان عندہ مثلا مثلائة آنفس لایضبق عليه أن یطعم الراہم من 
قونہم ء وکذلك اللاربعة ومافوقہا مخلاف ما لو زیدت الاضیاف بعدد اامبال 
. فاھا ذلك [احصل الا کتفاءفیه عنداتساع ا حال ؛ وأآوفیہ للتنویموالتخییر؛انتہی. 
ولابی الی صلی اللہ علله وس الاضیاف علی عدد العیال بین عبد الرحمن عددم 
قوله فو آناوأن الخء لکنہم اختلفوا فی شرح قولہ ولاأدری اخ قال _ 
الحافظ : قولہ فہو آنااحء القائل ہو عبد الرمن بن آئق بکرء وقولہ فرو الضمیر_ 
لان ء وقولہ آنا مبتداً وخبرہ محذوف یدل عليه السیاق ء وتقدیرہ فی الدار 
وقائل ہل قال أبو عثمان الراوی عن عبد الرحمن کكأنہ شک فی ذلك ء وقولہ بین 
بیتنا أی خدمتہا مشتر کہ بین بیتنا وبیت أی ہکر وھہو ظرف للخادم وا حادم م 
أعرف اما ء انتھی . قال الکرمای : قولہ وخادم محتمل العطف علی أی وعل 
امرآی والؿا أقرب لفظا انتہی ؛ وعلى ھذا یکون ا حادم أیضا داخلا فی اك 
وھو ختار مولانا الشیخ أنور ور اللہ مرقدہء إذقال فی د الفیض, :لاادریمن 
قول الراوی آنہ لم حفظ ھل ذکر ا حادم والزوجة آم لاءآنتہی۔وقال المبٍی : قولہ 


قولہ : ( وإن با بکر تعشی الح) فیہ!'' دلالة على أن الاکل بعد 


خادم بالرفع علف علی امرأتی علی تقدیر آن یکون اس آی سس اق راڈ 
فہو عطف علی اٌی؛ انتہی . وعلی ھذا فہو لیس عشکوگک فیہء وہو محنار الشیخ 
اقدس سرہ إذ قال فی تقریر مولانا مد حسن الکی وخادم عطف علی ای لان 
الشك فی محرد قولہ وامرآنی لاغیر ٤‏ اتھی. وھذا ہو الاوجه عندی ء وسکت عن 
ذلك ا لحافظ ء وآخرجہ أحد ععدۃطرق ہذا السیاق وعلی ہذا فکان أەل الہبیت 
اأربعة عاالیقین کان حقه أن یذھب خامس أو سادس لکنه ذھب بساہع أبضاء 
ویؤیدہ ماقال القسطلاتی (ن آہا بکر رضی اللہ عنہ جام معہ بئلائة من أھل ااصفة 
لان کان عندہ طعام أربعة ولعلہ أخذسابعا زائدا علی ماذ کرہ صل اش علیہ وسلم 
من قولہ: من کان عندہ طعام أربمة فلذھب بخامس آو سادس لإٍرادۃ أن یور 
بنصیبہ (ذظہر أنہ م باکل ولا مہم ء اننہی. و یژیدہ أ یضا ماقال ااعبنی:إن أبابکر 
رضی اللہ عنه کان من المکثرین من عندەط ام آریعەفاً کر .انتھی.فسکلام القسطلانی 
والمینی کابہما نص فی أن طعام اللاربمة کان متبقنا ء فو کان ا حادم أیضا مشکوکا 
فیە کان ا حقق طعام ائلائة فقط حر 


(م) ما آفادہ ااشبخ عبنا ظاھر من سیاق ااہخاری نإن ظاھر سیاقه أن تعثٹی 
أن بکر رضی اللہ عنەکان مع أضیافہ صلی اللہ علہ وسام قرل اامشاء وتەشی الای 
صلٰاللەعایہ وساموحدہ کان بعد العشاءء و یژیدہ ماف تقریر ٭ولانا مد حسنا!۔کی 
وافظ : یعنی رسول اللہ صا اللہ عليہ وسلم ہو بکر لاطعام خورا نیدہیش ازماز 
عشاء وخودطعام نخورد بلکہ هرکاہ از خواندیس ازان طعام خورد ٠‏ اتھی۔ 
وتعریه أنەصللی ا علیەوسام ٘طعمأبا 7 قبل ااصلاۃ ول یتەشہو لات علیەوسام 
بنفسهإ[لا بعد الصلاۃ و بخالفہما ماف تقریر مولانا حسین علی قو لہ فابث فتع:ی‌ھذا هو _ 


۲ لامع الدراری 


اللعشاءجاثزوآن المضرف'''لامجب علیہ آن یکل مع اضیافہء والامرموکول إل _ 


التفصیل ء ولانتوھ أن نعشی النی صل اہ علیہ وسام ×دالعشاء انتھی. وقال الکرمانی 
قولہ فلِث عندہ حتی تعشی اح ء فإن‌قت‌ھذا مشعر أن التمثی عندالنی صل ان عليه 
وسلم کان بعد الرجوعإلیەومانقدم آشع بأنہ کان قبلہ ء قلت : الاولحال آںبکر 
فی عدم احتیاجه إلل طعام عند أھلہء راثای هو سوق القصة عل الر تیب الواقع ء 
آو ال٭اول کان تعثٹی.أی بکر ؛ والثانی کان تعشی رسول اللہ صلی اللہ علبه وسام 
وٹی بعض سخ مسلم:حی نعس رسول اللہ صل ال علیەوسل ء انتھی. وبسط شراح 
البخاری فی معانی‌ھذا اا۔کلامء واختلاف ألفاظالروایات عالابہعہ ھذا الختصر 
ولاریب فی أن تعئثی اق ہکر رضی اللہ عنہ مع أضیافہ فی نیت بعد ال رجو۔ 7 
بت النی صل اللہ علیەوسلم کان ,عدالعشاء فہذا نص فی مقصد ااشیخ ' وفترا جم 
شیخ ا مشایخ فی ھذا الحدیث تقدیم وتأآخیر لان أکاھ رضی اللہ عنہ وحنثہ فی عینه 
یٍغی ان یذکر قبل قولہ:ذ٘شبعوا وماوقع فی الحدیث من قولہ تعشی آہو بکر 
عند النی صلی الہ علیہ وسلم فتقریر الکلام ان یقال إن قول الراوی مم لبث حتی 
صایت العشاء تفصیل ما سبق من قولہ تعشی آبو بکرء انتھی . وعلى ھذا یکون 
تعثی ا یع بعد العشاء:ء وأیضا ا لرجح فی حدیث إذا وضع العشاء وأقیمت 
الصلاۃ صلاۃ اللخرب کا حققه الحافظہ فی الفتیم فی ھذا البات وااطحاوی فی مشکل 
الْأآثار ء وقد أخرج أہو داود فی أحادہ بث لیلة القدر من حدیث عبد اللہ بن آنیس 
نہ صلی الہ عليه وسام صلی ا مغرب مم دخل بیتہ فاتی بعشائہ فأکل منہ ۱٢‏ تچ 
)١(‏ وحدیث آئس فی قصة خیاطأضاف النی صلی ا علبەو۔لأصرح دلالۃعل 
ذلكءوترجم عايه البخاریە ابءن أضافرجلا إی‌طعام وأاقفل ہو تلی۶لء)؛ قال 
الحائظ : آٹ شار ہہذھ الْرجمة إلی آنہ لایتحتم علی الداعی آن یأ کل مع الدھو 
وف قصة اٌضیاف ا بکر آنہم:امتنعوا أن٠‏ پاکلوا حتی یکل معمم ٍھ آتکر 
ذلك ء انتھی ۱۲ 
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یں فی پک 
رآیہ ان شاء آ کل معہم ء وإن شاء انفرد کا فعلہ!'' النی صل الہ عليه وسلٴ 
قوله فقال : (ولق لااطسہ) متلق پالقصۃ!؟' انی خذفپا راف اختصار 7 
(قولہ: "0۳ : 


)١(‏ ان ظام اسان 5 صیى لع زس تعنیٰ مفردآ بعد 
العشاء وتعشی أ ہو بکررضی الہ عناقبل المشاء ہ لعلہ تعشی مع أضیافہ صا اللہ 
عليه وسل ء ٤‏ لکن القسطلای أو ”ل تعش أق ہک منفردا وہو خلاف الظامر ۱٢‏ ۳ 


)٢(‏ قال ا حافظ : وف روایة ا جر یدی یعنی فما شا کناب الدب فقال 
ھا انتظرونی والہ لا أ طممه أہدا فقال الآخرون , واللہ لانطعمہ سی تفاعمه ئا 
روایة ان داود من ھذا الوجە فقال أہو نکر : مامنعم ؟ قالوا : لمکانك, فقال: 
ولا أطممه أہدا: 2ج ی.قلت : والقصة الی آھارإ رإلیہا الشیخ : ذ:ک رھا مسلر بطوما 
ولفظهہ عن عید ال حمن بن أی ہکر قال : : ول عیتا أضیاف لنا: ء قال ٦‏ و 
یتحدث مل رسول اللہ صلی اہ لہ وسام من اللِل قال فانطلق ََ ٠‏ 
یاعبد ال رحمن افرغ من أضیافك قال : فا ہے نا2 قرا قال : وأ حر 
قالوا: حی سے ھی آبو مازلا فیظمم سنا : ٤‏ فقلت :سم )41 یجل جدیزء وڑتک ۱ 
نلم تفعلوا غفتٗ آن یصویبنی منه اذی ء قال : فأہوا ٤‏ فا جاء مم یبدا ا یہ ول 
مہم فقال آفرغتم من عنیافم؟ قالوا:واللہ مافرغخا ء قال َ0 مر عبدالرجن؟:: 
قال : وتحیت عنهء قال : باعد الرحن ٤‏ قال : : فتحیت فقال : یاغنی. 
أقسمت عليك إناکنت تسمع صوتی إلا جڑے ء تال ز لت ٤‏ فقلے۔ وق مال : 
ذنب) ہؤلاء أضیافك فسلہم؛ قد أتیتہم قرام فأہوا ان بطمموا حتی بھی٦‏ 
فقال : مالکم آن لاتقیلوا عنا قر ا م؟ فقال ابو بکر: والقہ لاأطعمه البء قالر کک 
واللہ لانطحمه ً الحدیف ): ونحو ذلك اخر چ4 ابخاری فی کتاب ا3وب ٤‏ 

وأبؤ داوہ ف الإ مان۳ ْ 


٤‏ الامع الدراری 
فیه تبیہ(" علی أن یبنہ ہذہ لم نکن‌خیرا ء وفیہ النرجمة حبث سکالموا بیشل تلك 
القالات ول ینکر علیہم النی صل الہ عليه وسلم حین استمع القصة . 

قوله : (وکان بنا وبین قوم عقد فضی الاجل) وحان قتا مم ؛فبعث النی صلی 
اللہ علیہ وسلائی عم رجلا لقتالم '؟' مع کل منہم رجال فا کلوا منہا جمیعاء ولعل 


)١(‏ إذ نسبە[ لی الشیطان ء قال ا حافظ: ووجہ الاستدلال من الحدیث اشتغال 
أں بُکر رضی القہ عنہ بعد صلاۃ العشاء یجیئہ إل بیتہ ومراجعتہ ہر الاضیاف 
واشتغالہبما دار پینہم ؛ وذلك کلہ فی مع السمر ء لانہ سمر مشتمل عل مخاطة 
رمالا بنائة انی . وما آفادہ الشیخ رضی اللہ عنہ أوضح ۱ ۔ 


() ماآفادہ الشیخ رضی القہ عنه محتمل لسیاق البخاریء لکن الظاھر من کلام 
الشراح کلہم أن ھذہ الائئی عشر جاءوا إلی الدینة لتجدیدعہدھ ء وھو الظاھر ٭ن 
تقریر مولانا حسین علی اآەنجاى ء ولفظه:قولہ قوم عقد جاء القوم بعد معنی الد 
تابعین ء ففرق ھذا القوم النی صلى اللہ عليہ وسام ای عشر فرقة وعین علی کل 
عریفا ءانتھی ربہ جزم فی فیض الباری إذ قال قولہ اللاجل یعنی العہد وقد کانت 
مداتة مت وکان نقباء الوم جاءوا لیشکلموا فی آمرہ فقسمنا نقباءھم ای عشر 
نقیاً انتھی. وقال القسطلانی تبعا لغیرہ قولہ : فضیالاجل نفاءوا إلی ا لدینة ففرقنا 
حال کون المفرق ای عشر رجلا ولغیر اللاریعة ائنا عشر بالالف علىی لغة من 
بحعل الئی القصور فی أحوالہ الثلائ ء والمعنی میزنا آو جعلنا کل رجل من 
ای عشر رجلا فرقة ة ولاق ذر فعرفنا بالعین ا مہملة وتشدید الراء أی جعلناھم 
عرفاء انٹہی . وقال الحافظہ قولہ : ففرقنا کذا ہہتا من التفریق أی جطمم ائئی _ 
عشر فذرقة ء وحکی الکرمانی أن فی بعض الروایات فقرینا یقاف وتعحتیة منالقری 
وھو الضیافة ولم أقف علی ذلك ؛ وقولہ ائنا عشر کذا للمصنف ؛ وعند مسلم 


0... 


الوجہ'') فی ہعث الطعام إليه صل الہ عليه وسام ما کان قد نوی أن یکونللفقراء 
والزیادة الناششة عن ااشیء ملحقة بہ فکانت البرک فی حکەا یضا ءفاحب آنیکون 


ائثنی عشر وھو ظاھر ہ وال٭اول علىی طریق من بجعل الٹی بالرفع فی اللحوال 
.الثلاثةء ومنه قولہ تعالی : ٭ إن ھذان لساحرانء وعتمل أن یکون غفرقنا 
علی بناءانجپول فار تفع انا عشر علی أنہ مبتدأً وخبرہ مع کل رجل منہم ء انتھی. 

وقال العبنی : ففرقنا من النف ریق والراء مفتوحة والض,یر المرفوع فه پر جح 
ل النی صلی القہ علیہ وسام وکلمة انظرت أی فاءوا إلی ا لدینة أی جعل 
کل رجل من انی عشر ۂ قة ؛ وف روایة مسلم فعرفنا بالعین الہملة والراء 
المشددۃ أی جعلنا عرفام نقبام علی قومیم ؛ وفیه دلیل لجواز تعریف المەرفاء 
علی العساکر ونحوھاء انتہی . وقال الحافظہ : وا حاصل أن جیع ا یش 
آکلوا من تلك الےفن_تة ٠‏ انتھی . ولعظ ا جیش یویء إلی ما آفادہ الشبخ 


قدس سرہ ۱٢‏ . 


)١(‏ واللاوجه عندی الوجہ لثاني الاتی بقولہ وکنء وبشکل علی ھذا 
الوجہ الاول أ کلہ نفسہ وأشد منه اکلہ صلى اللہ علیہ وسلم منە فإنہ رضی 
لئ عنہ لو آراد التصدق علی الفقراء کیف آکل نە منہ صلی اہ عليہ وسلم کا 
سیأنی فی باب قول الضیف لصاحبة لا آئل خی تال بلفظ : فیعث ہا إلی 
انی صلی الہ علیہ وسلم فذ کر آنہ اکل منبا ‏ وداہ صلی اللہ عليہ وسلم فی 
ذلك ھ-9صھ-2۶ھه" اب قبول ا دیة عن أں ھریرة قال : کان 
رسول اللہ صلی اللہ علبہ وسام إذا أئی ععام سأل عنه أعدیة آم صدفة ؟ 
فن قیل صدقة قال آصحابہ : کلوا ولم باکل ؛ وإن قیل عدیة ضرب یدہ 
کل معہم ٠۲‏ 


۹٦۱‏ ۱ لامع الدراری 
الکل الفقراء کا نوی ؛ ویمکن آن یکون!١'‏ بعثہ لہ تححد یئا بنعمة الرب تباركک 


(ا) ھذا ہو الاوجہ عندی ء ڈال الکرمانی وتبعہ المبنی وغیرہ فی فوائد 
الحدیث : وفیہ اللاکل من طعام ظہرت فیه الیرکہ ء وفیہ [ھداء ما ترجی برک 
'لاھل الفضل ء وفیه کرامة ظاھرۃ للصدیق رضی اللہ عله ء وفیه [ئبات کرامات 
الاولیاء وھو عذھب أھل النة ء انتھی . قال الحافظ : والحاصل ان جمیع 
ا یش آ کلوا من تلك الجفنة ای آرسل بھا ہو نکر للی اللی صلی اللہ علیہ وسلم 
وظہر بذلك أن امام اا رکا فی الطعام ا لمذ کور کانت عند النی صلاللہ علیہ وسلم؛ 
لان الدی وقع فیما نی بیت ان بکر رطی اللہ عنه ظہور ٌ وائل البرک" فیہا وأما 
ام اؤھا :81 ان یکنی ا چیش کاہم نما کان إِلا بعد ان صارت عند النی ۳ اہ 

عليه وسل علی ظاھر ا بر ء واقہ أعلم . وقد روی آحمد وائرھذی والذساتی 
7ھ ".جج قال ۲وت۴ صلی اللہ عليه وسلم بقصعحة فم ار ید فا تل ء وا کل 
القوم ھا زالو! یتداولونبا إلی قریب من ااظہر یأ کل القوم نم یقوەون ؛ وبحیء 
قوم فیتعاقبونہ ٤‏ فقال رجل : بل کانت تمد بطمام ء قال أما من ال٭ارض فلاء إلا 
ان ز کون کانت تمد من السناءہ قال بعض شیوخنا : حتمل أن تسکون‌ھذہ القصعة 
می انی وقع نہا فی بیت ا بکر ما وقع 9 0 
مختلف کا تری فان قصعة أی بکر و ا انا عثمر عرفاء مع أ'باعہم ولا تاج ۱ 
مثل ھذہ ا جلماعة ل الا کل لی ااظہرء ثم بسط ال حافظ فیفوائد الحدیث ء وذ کر 
من جماتہا وفیہ التبرك بطعام الاو لیاء وااصلحاء وہہ عرض الطعام الذی ظہر فيه 
نے ذلكء وفه ما یقع من لطف ال تسا ی آوباء 
وذلك ان خاطر آی :کی سر ٦‏ وکذلك ولدەو امله وأضانه سیب امتنا ہیں 
ہس خاط ران کر رضی اللہ عنہ حنی احتاج لی ما تقدم ذکرہ 


اخُرہ الثاك ۹۷ 


کتاب الاذان(١)‏ 


ةذولہ :(وقوله تما ی ەدوإذا نادیتم(ل الصلاۃء) ولاثیت اللإذان بند بالایة کان 
لمہدہ أیضا ون مم یذ کر فیا صراخة وکذلك ف الایة لثانیق معن مطلق ذ کر 
الاذان فی الأَیة من غیر ذ کر الہدہ کاف لمناسبة بین الّاَیة والترجمة ولا یفتقر [ل 
إہداء الإدہ فی الایة . 
بالکرامة ال آبداھا فانقابٰ ذلك الکدر صفاء: والشکدر سروراًء وق ا مد 
والنةء اتھی : م سکت ال حافظ ءن براعة الاختتام فی آخر کتاب المواقیت 
والظاەر عندی فی قولہ ومضی ال٭اجل ۱۲. 

)١( .‏ قال المینی : الآذان الإعلام من ان یودن تاذہنا وأذانا مثل کلم یکلم 
نکلما وکلاما ء فاللاذان واالکلام اسم المصدر القیامی ء وأصلہ من الاذن کأنہ 
یلق فی آذان الناس بصو ٤ء‏ انتہی . وقال الحافظ : الاذان لَة اللإعلام ء قال تعالل 
ہ وأذان من اللہ ورسولہ ء واشتقاقہ من الاذن بفتحتین وھو الاستاع ؛ وشرعا 
الإعلام بوقت الصلاۃ بألفاظ مخصوصة ء قال القرطی وغیرہ : الآذان علی قة 
الفاظء مشتمل علی مسائل المقیدۃ ادا باللا کبریة وش تتثضمن وجود الہ وکاہ 
نم می بالتوحید وننی الشر یگ؛ مم باإثبات الرسالةء نم دعا إلی ااطاعة مخصوصة 

.اقوی الشہادۃ بالرسالة لا نہا لا تعرف للا من جہرة الرسول مدعا إلی الفلاح وھو 
البقاء الدائم ء وفیہ الإشارۃ[ل ا لمعاد ء ئم أعادما أعاد توکیداً ومحصلمن الاآذان 
الإعلام بدخول الوقت والدعاء إل ا ماعة وإظہار شعائر الاسلام ؛ والحکة 
فی اختیار القول لہ دون الفعل سہولة القول ونیسیرہ لکل احد فی کل زمان 
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(۲) و یظہر من کلام الشراح أن الّابتین تشیران لی الیدہ أیضاء قال الحافظ : 


۹۸ .. لامع الدراری 


فی الیة الاولی بشیر بہذلك إلى أن ابتداء الذان‌کان ,ا مدینة ءوقدذ کر بەعضآھل 
الفسیر أن البہود ما معوا الاذان قالوا لقد ابتدعت یا_مد شیثاً م یکن فما مضی 
فزلت ہ وإذا نادیم یل الصلاۃ ء الایة ء وقال أیضا فی الایة الثانِة بشیر بذلك 
أیضا إل الا تداء لان اتداء ال جحعة کان بالمدینة . 


واختاف ف السنة ال ذفرض فیہا ء فالراجح آن ذلك کان فی السنة الاو لی > 
وقیل بل کان ف الثانیة ء وروی عن ان عباس أن فرض الآذان ول مع ھذہ _ 
الا آخرجه آہو الشبخ ء انتھی . وما قال إن فرض اج حعة بالمدينة النورۃ 
مختلف فبہ .بین الاتمة ء وقال العبنی : ذ کر الایتین إما للتبرك أو لآرادۃ ما ہوب 
له وھو بدہ ااذان وأن ذلك کان با لمدینة ء والایتان مدنیتان ء مم قال بعد ذ کر 
روایة أی لشبخ عن ان عبامرا مذکورۃ : وأما الاية الاو فی سورۃ الائدف 
و[براد الِخاری عذہ الا یةھہنا إشارۃ|لی ان ,دہ الآذان بالأیة ا مذ کورۃ کا ذ کرناہ 
وعن ھذا قال الوخشری فی تفسیرہ: قیل فيہ دلیل عللی وت الآذان نص 
الکتاب لا با نام وحدہء انتہی : وعلى ھذا فیکون غزغرالاإمام الیخاری بذ کر 
التر جمة وبراد الّٗیتین الد نیتین الإشارۃ إلی ترجیح شنرعیتہ بالمدینة ردا علی 
ما روی فی بعض الروایات من شم عبت لبلة الاسراء ا ری ناس 
وان عمر وعائشة رضی اللہ عنہم بسطہا الحائظ مع ال۔کلام علیہا ء وقال العینی : 
واختافوا فی ذلك ونم من قال : إن الاذان کان وحیاً لا مناماًء وقبل إنہ اخذہ 
سس آذان [براہیم علیہ السلام فی الحج وأذن ؤ الاس با لحم ء الایة . فأاذن : 
رسول اللہ صل الہ عليه وسلم ٠‏ وقیل ول ب٭ جبرائیل علیه ااصلاۃ وااسلام علی 
النی سلى اقہ عليه وسلم؛ والاکثر ون علی آنہ کان برویا عبد اللہ بن زبد 


وغیرہ؛ انتھہی ١١‏ پ 


۰ ارہ ااثالے ۹۰۹ 
قوہ(ذکروا النار والناقوس ف ذکروا الہود واانصاری)ھذا اغتمار )0" فان 


انار کانت للجوس ولم '' یذ کروافیھذہ الروایة ء وکان البوق للیہود فلم یذ کر ٴ 
وقد ذکروا. 


قولہ : قم(فنادی بالصلاۃ ) إن أرید ۳۶ بالنداء هو الاذان الاصطلاحی ء 


(م) قال ا حافظ: کذا ساقه عبد الوارث مختصراً وروایة عبد الوھاب الانَة 
قی الباب الذی بعدہ أو ضح قلیلا حبث قال :ءا کثر الذناسء الحدیثٹ وأوضح 7 
روَا روح بن عطاء عن خالد عند 5 الشیخ وافظه : فقالوا لو ان فذنا ناقوسا ؟ 
فقال رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم: ذلك للنصاری: فقالوا لو اتخذنا ہوقا؟ فقال: 

ذلك للبہود ؛ فقالوا لو رفعنا ناراً ؟ فقال ذلك للجوسن ‏ فعلی ہذافق روایة 
عبد الوارث اختصار : كأنه کان یه ذکروا النار والنافوس والوق فذکروا 
الیہود والنصاری وا جوس واللف والنشم فِہ معکوس؛ فالنار للجوسء والناقوس 
النصاری ٤‏ والبوق للبہود وسیأ فی حدیث ابن عمر رضی اللہ عنہما التنصص علی 

. أن البوق للہودء وقال الکرماتی : بحتمل ان تنکون النار والبوق جمیعا للہود 
جھا بین حدبئی آنس وابن عمر ؛وروایة روح تغنی عن ہذا الاحتمال ء انمی . 
واخرج او داوود عن اق یر عن عمومة لہ من الانصار یق حدیث مشاورتهہ 
صلی اللہ عليه وسلم فی ذلك ء قال : وذ کر لە القنم یعنی الشبور فلم یعجبہ ذلك 
وقال : و ءن أمر الیہود ء الحدبث ؛ قال الشیخ فی الہذل : قال فی القاموس 
کالتنور البوق وھو الذی ینفخ فیه لیحرج منه الصوت اتجی ۱٢‏ . 

)٣(‏ (وم یذ کروا) أی الرواۃ فھذہ الروایة لم یذ کر البخاری أیضا فی ھذا 
الحدیث(وقدذ کروا)أی الصحامة البوق أ یضاکافی روایات أُخریتقدم ذکرھا+۱. 
(م) ھذان الاحّالان معروفان عند الشراح : قال القرطی : بحتمل أن یکون 


عبد اللہ بن زید ما خر رؤیاەو صدفەالنی صل اللہ عليه وسلم بادر عمر ری اللعنه . 


"9936 لاممالدراری 


ی الروایة اختصار من وسطما : فان الٛذان الممرو پا | یعرتب علی قول حر 
فوسط القصة غبر مذ کور ء وإن رید )١(‏ النداء بااصلاة توم الصلاۃ جامعة 
ذآخر القصة وھو إعلام الملك عن صفة الاذان غیر مذ کور . 


قوله :(رآن یوتر الإقامة ') وعا ینغ رھ مت ررالل ا کر 
الله ا کر مجموعہما کلمة واحدۃ . 


فقال : أولا تبعڈون رجلا ینادی؟ أی یذ لر وبا المذ کورۃ ء وعلی ھذا ذالفاء 

ٹی سباقق حدیثٹ ان عھر ھی الذص.حة والاقدیر قافترقراء فرأی عبد اللہ بن زید 
جاء إل النی صلی ان عاہ یھ وسلم فقص عليه فصدقہ + فقال عمر رضی اللہ عنه 
وتعقہ ا لحافظ ان سماق حدیث عید اللہ بن زید سخالف ذاك فان فه فسمع عمر 
رضی اللہ عنہ الصوت ففرج فأنی انی صل اللہ عليه وسلم فقال : لقد رأیت مثل 
الذی رای إل آخر مابسطہ ورد الع ی علیتعقب الےائظ وذ کر مایقری 'لقرطی 
ام قال الحافظ : قال عیاض : الراد بالڑعلام امححض حضور وقتہا لاخصو 
۱ اذان الشروع ء واغر ب القاضی اہو بکر بن العربی خەل قرلہ أذن علی ادا 
للشروع ء وطعن فی صحة حدوث ابن عمر رضنی اللہ عنہماوقال : دجا لارعپی 
کیف صححہ ء والمعروف أن ٭ شرع الاذان [ماکان ریا عبد القہ بن زیداے 
وتعقبہ الحافظ با ہ لاندفع الا حاد ٹ ااصححة اثل ھذا مع إمکان ا جع ء قال : 
کان الافظ الذی پنادی بە ہلال لاصلاۃ ؛ الصلا جامعة +آغربے ان سعد یق 
الطبقات من مراسیل سعید بن المسیب انتہی ۲٢‏ ۱ 

)١(‏ رجح اشیِخ قدس‌سرہ فی الکوکب الدری ھذا الاحتمال الآانی ونفی 

الاول ء وھگذا ٹی تقریر مولانا حمد حسن ا کی ولفظہ قولہ : فناد بالصلان ای 
بقول الصلاه جامعة ءلا بالاذان ا اعھود للانہ شرع بعد ھذا الرؤیاءأما موضع 
الر مة فقد حذف من ھذا ا لحدیےی؛ وفیه [ختصار ء انتہی٢۱‏ . 
(۲) دفع الشیخ بذلك ما یتوھم من لفظ الإیتار ان لفظ اللہ ١‏ کبر أیضا مرة 


الجزء الثالٹ : ہے 


قولہ :(اًذاناسمحا) أشار بزیادۃ ھذا الٴائر!'' لی أن الراد بالرفع فی الروایة 
واحدة 4007 لشیخ مجمع علیەعند الا تمالا ریعة لان النفیة لم یقولوا با بتارھا 
والاتمةالثلائة الباقیة قائلة بہاء وألفاظ الإفامة عند مالك عشر لاٍیتار افظ الاقامة 
وعند الشافعی وأحمد إحدی عشرۃ لتثة لفظ قد قامت الصلاۃء کا بط فی 
الاوجز * وھذا لایستقم[لا ان یعد ال أ کبر الا کبر کلمة واحدة ء ومعنی قولہ 
یوئر الاقامة أن اتی ہوا فی نفس واحد ؛ کا بسطہ فی فیض الباری ؛ وأجابعن 
الاستناء بأنہ استثناء من مفہوم الکلام ء وھو أآنہ لا فرق بین الاذان والاقامة 
إلاال شع والوئر یق غیر قد قامت الصلاۃ فإنہ لیس فی الاذانء فالاستثناء ما یفہم 
من الاتحاد بین کلاتہما ء علی أن ا مالکیة حکموا علہ الإدراج ء انتھی ۱۴ 


)١(‏ قال الحافظ : ھذا اجار وصلہ ابن اں شیبة أن مؤذنا آذن نطرب فی 
أذانہ فقال لە عحمر بن عبد العزیز فذ کرہ رات علی اسم ھذا الؤذنء وأظلہ من 
ہی سعد القرظ ء لان ذلاك وقع حیث کان عمر بن عبد العزیز می آ علی المدینةء 
والظاھر أنہ خاف علیہ من التطریب ا روج 6ن الحشوع ء لا آنہ لہاہ:عن رفع 
الصوت ؛ انٹہی . وقال العینی : مطابقة ہذا الِائر للر جمة ماقالہ الداودی الەل هذا 
المؤذن مم یلک ن بحسن مد الصوت إذا رفع الااکوشر نس أ نہ نہاہ عن رفع 
الضزت و ال ال اود ات بطرب فی صو تە وپتنغم ولاینظر إلى مد الصوت 
مجرداً عن ذلك ؛فأمرہ عحر بن عبد الھزز بالسماحة وہ السب وا وھو أن بسمح 
ترک التطر یپ رند صو :ہو پذدل علی ذللك ما رواہ الدارقانی ہإسناد فیه لین عن ان 
عباسأ نە صلی اللدء عایہ وسلم کان لە مؤذن یطرآب فقال لە صلی الہ علیہ وسلر: الموذن 


بل صمح ہ فان کان أذانك سہلا محا ولا ەلا تؤذن ء وعحتمل أن ھذا المؤذن 


۴۲ لاممالدراری ‏ 
والرجمة هو الذی لایورث البحة''' والخشونة یااصوت ء وھو الرفع البالغ إلل 
حد یتعب صاحيهء لی امراد الرفع الغیر المتعب ہ واللہ أعلم . 
مس وت تخلیب (۹ و[لا فنی ا حیعانین 


م یکن یفصح فی کلامہ ویغمغم ء فأمرہ عمر بن عبد العزیز بالسماحة فی أذانہ ؛ وہی 
ترک الغمغمة ماإظہار الفصاحة ء وھذا لا یکون إلا عد الصوت عدة ؛ اتہی 
والوجه عندی فی منا۔مة ال اباب آن نطب کزق ماما ور اضرت 
فأمرہ بااتر وھ ارب وہ ب وا سرت 
الا سَة اَجَود وا وفق ار جمة والروایق (لاآن عا مآئرہ الملذکور یق انآ 
شدة یدل علی أن نکیرہ کان علی التطریب فتامل ۳. 


)١(‏ بعم الموحدة وشدۃالاء الہملةء قال ا حد : ححت آےعا: إذا اخذتہ 
وخشو نة وغاظ فی صوەہء انتھی مختصراً ۱٣‏ 


)٢(‏ ہذا ہو ال مرجح عند اللائَة الاربعة کا بسط فی الاوجرء قال الزرقانی 
تھا للحافظ وھو الشہور عند ا خہور ء وقبل یجمع بینہماء نقلہ الشای عن البعض 
وھو وجہ لبعض !لمنابلة وا لبعض ا الکة لکن الشہور اثراجح عند 
الارعة هو الاول کا ف الاوجر قال الحافظ : وقال ابن النذر : حتمل أن 
کون ذلكَمن الاختلاف المباح فتارۃ یقول کذا + وتارۃ کذاء وقال الطبی : 
معنی الحیعلتین ہلم بوجہٹث وسریرتك إلی ا حدی عاجلا والفوز بالنعم آجلاے 

سب ان پقول ھذاأمرعظ یم لاأستطبع مع ضع القیام بە إلا إذا وفقی اللہ 
حرلہ وقوته + وروی عن سعبد بنجبیر کان بقولفی جواب البعاتین ەععنا وأطعنا 
وقل مہما یق ٭ ما یدل علی التوحید والاخلاص کفاہ ء وھو اختبار الطحاویء 
وقیل فَِه وجوہ آخر ذ کرھا الحائظ ۱٢‏ . 


قولہ: (لل قوہ) یعنی!'' آنہ ذکر ان الجواب بثل قولہ لی ھذالا بعدہ. 


(ج) ہذا ہو الصحیح فی معنی ا لحدیث اروایة بحی بن أقی کثیر الَةء وقد 
بسط الحافظ فی تخریج طرق حدیثمعاویة ء وقال العیی : اختصر البخاری حدیث 
معاویة ہبناء وقد روی حدیثہألفاظ مختلفةء ولذا قال ابو عمر : حدیث معاویة 
یھذا الباب مضطرب؛ بیان ذلك أنەرویعنه مثل‌مایقول المؤذن من أولالآذان 
ل آخرہ ء رواہ الطحاری عن محمد ن خزمة بسندہ إلى محمد بن عر اللیی عن 
أبيه عن جدہ عن معاویة قال : سمعت النی صلی اللہ عليہ وسلم یقول إذا سمعتم 
آلؤوذن یؤذن فقولوا مثل مقالته ء او کا قال : وروی عنە أن یقول مثل قول 
اللؤذن [لا فی الحیعلتین فیقول لاحول ولا قوۃ إلا باہ ؛ وھو روایية الطبرانی فی 
الکبیر بروایة معاذ بن اللشنی بسندہ إلی ممد بن عمرو عن آبيه عن جدہ تال : أذن 
للؤذن عند معاویة فقال : اللہ أ کبر اللہ أ کر ء قال معاویة : الہ اکبر اشأ کر 
الحدیث ۔ فیہ إجابة ا حیعانین ہالحوقلة والباقی مثل للؤذن ء تم قال : ھکذا مع 
رسول اللہ صلى اللہ علیەوسلم ء وروی عنه مث مابقول طائفة ان یقول مثلمایقول 
الشہد والشکبیر دون ساثر ال٭الفاظ ء وھو روایة عبد اارزاق فی مصنفەعن ان 
عبینة عن مع الانصاری آنہ مع آہا أمامة ن سہل بن حنیف حین مع الؤذن 
کبر وتشہد عا تشہد بہ : نم قال : ھُکذا جدئنا معاویة أنہ مع رسول اللہ صلالنہ 
علیہ وسلم یقول کا یقول الاؤذن ؛ فَإذا قال أشہد أن محداً رسول اق فقال وأ ھا 
اشہدئم سکت ؛ وروی عنه مل مایقول‌طائفة آخری وھو أن یقول مثل مایقول 
للؤذن حتی یلع حی علی الصلاۃ حی علی الفلاح فبقول لاحول ولاقوۃ إلا بانہ 
بدل کل منہما مرتین علی حسب مایقول الاؤذن ء مم لاپرید علی ذلك . ولیس عليه 
.ےم اللاذانء وھو روایة البخاری عن معاذ بنفضالة للذکورۃ فی مذا الاب ام 
وما قال العلامة العبنی ھو روایة البخاری عن معاذ بن فضال لمأآحصلہ بعد : بل لو 


‌ ہا لاممالدراری_ 


قولہ : (فأقرع یینہم) والقرعة منسوخة( ۷ :عندنا لائبات الحک ء وأما لاطابة 
القلب ودفع تہمة ا جور عن نفسه فلا . 


قال هو روایة البخاری عن [سحق بن راہویہ لکان وجہا : قال الحافظ ےثا فی 
الحدیث : إن قولہ قال بحی لیس تعلیقا من البخاری کا زعمه بعضہمم ء بل ہو عندہ 
پإسناد إسحق, وأ بدی الحافظ قطب الدیناحتمالاا نەعندہ بإسنادین ٤‏ انتہی وعلی ھذا 
. محتمل روایة معاذ ىن فضالة أیضا لکن الظاہر الاول ء قات : وماحی الملامة 
لعرنی عن معاوبة من حدیث أنی أعامة ھو وجه للەالکیة کا ف ال٭اوجز أن جواب 
اللاذان إز النشہد فقط ۱۳ ۳ ۱ ٰ 


(() ھذا ہو ا مروف عند النفیة بسط علی ذلك الطحاوی فی مشکلە فی مواضع 
٭نہا ماقال فی باب حدیث المعتق لعبیدہ الستة فی مرض موتہ فی ا لح بالقرعة إن 
آمل الما مختلفون فی ذلك ء فطائمة تقول ہی مستعملة فی ذلك منہم کثیر من ەل 
الحجاز والشافمیٰ ء وطائفة یقولون[نہا منسوخة ء ومن یقول ذلك اہو حنیفة 
وأصحا.٭ء وکثیر من أھل الکوفةسواہ ء نم قال بعد ذ کر حجة القائلین ہالسخ 
فی ذلك ؛ فإن قال قائل کیف پکون الفرعة منسوخة وقد کان رسول الله صلٰاللہ 
عليه وس بستعملما :ہن نسائہ عند إرادتہ للسفر بإحداہن ء فسکان ا جواب : إن 
الذی ذ کرنا من القرعة المنسوخة می القرعة المستعملة فی الإحکام بہا حتی یلزم 
لزوم مامحکم فیہ بما سواھا من البینات وغیرھا ء وھذا الدی ذکرٹ فلم یستعمل 
علی سبیل الحکم بہءو!ھا استعمل علی تطییباللفس ون ااظنونءللانہ قدکانلە صلی 
اللہ علیہ وسام أن یسافر بغیر أحد من نساثوإنہ کان لە آن یسافر دونبعضہن؛انتہی 
مختصرا ء قلت : وترجم الإمام البخاری لمذہ الألة فی مواضع منصحیحہء منما 
ہنا ناب الا۔تہام فی اللآاذانء ومنہا ما سبأنتی من باب ھل یقرع فە القسمة ء 


الچرء الاا ے ٰ ٥‏ 
باب الکلام فی الاذان 


ولا اس 4 عندناا یضا مالم بخل بالملقصودء وھو الاإعلام؛ ان یوقع بکلامه 


ومن باب الفرعة فی الشکلات ء ومن اب إذا تسارع فوم ٹی این ؛ ون باب 
القرعة بینالنساءء وأنت خبیر بأن ھذہ لاواضع کاہا من القرعة ااتی نم ینکرھا 
الحنفیة ء ولم یرجم الإمام البخاری بقرعة قالت الحنفیة ہنسخہا فی موضع مامن 
کتا,٭ ء نہل ہذا مصیر منہ رحہ اللہ أیضا (ل أن القرعة فی اللشکلات لنطیب 
القلب لا لإئبات الک ؟ فتامل ٣‏ ۔ ۱ 

() قات : لیس مراد الشیخ بقولہ لاباُس الاہاحة کا یوعمہ ظاہر اللفظ لان . 
ا مروف فیکتب الفقہ الکراہة ؛ فنی ال٭اوجز قال النووی فی حدیث ابن عمر رضی 
اللہ عنہما إنہا تقال بعد اللاذان ء وف حدیث ابن عباس أنہا تقال فی الاذانء فلا 
حجة فی حدیث الباب علی جواز النکلم فی الآذان ء مم التکام فیە عتلف بین 
ا1ء فکرہہ الامئة اثلائة ء ورخص فی الإمام أحمدکا فی الاستذکار وم بقل 
اُحد منہم بإعادتہ لمن تسکلم لا ان شہاب بسند ضعیف ۰ وقال الموفق : لایستحب 
ان یتکام ئی اللآاذان ء وکرھه طائفة من أدل الم ء قال الاوزاعی : لائعل احدا 
یقندی ب٭ فعل ذلكء ورخص فیه الحسن وعطاء وقتادةۃ ء فان تمکلم پکلام ' 
یسر جاز ون طال الکلام طل الاآذانء انتھی . وقال الشبخ فی الہذل : اختلف 
الماداء فی الکلام فی أئاء اللآاذان قال الحائظ : و حکی ابن النذر الجواز مطلقا 
عن عروۃ وعطاء والحسن وقتادۃ ءوبەقالاحدء وعن اللخعی وا ن‌سبر بنالکرامةء 
وعن ان حنیفة وصاحییه خلاف الاولی ؛ وعليہ یدل کلام مالك والشائمی ء 
وف ماق الفلاح : یکرہالکلام فی خلال الآذان ولوبرد السلام ء قال الطحطاوی 
لانہ ذ کر منظم کا حطیة والکلام خل النعظیم ویغبرالظم المسنونانتھی وف الدر 


ٴَّ لامع الدراری 


بن فصلا مخفرجھ عن [فادتہ ء ودلالة الروایةعلیہ فی قول فعل(ٴ ھذا من ھوخیر 
منه ؛ فإنہ لمافعلہ النی صلى افقہ عليه وسلم وأمر بہ کان حجة لمواز پت 
فإنہ لاشك فی کو نہ کلاما ۔ 


ا ختار لایتکلم فیہما أصلا ولو لردالسلام ء فاإن کلم استآأنفہ ء قال ابن عابدین : 
قوله :استأنفه لا إذاکان السکلام یسیرآ انتھی:وھذا هوا لراد,قول الشیخ لااُس 
أی لایطل الاذان ٤‏ وما فی تقریر الشیخ ممدحسن ا مکی ور اللہ مرقدہ أوضح 
من ذلك إذ قال . قولە باب ال۔ کلام فیا لاذان غرضەأن الکلام ەل یقطم!ل2اذان 
کاآنہ بقطع الصلاۃ آم لا ؟ فأئیت آنە لابقطع الآذان وإن کان یقطع الصلاۃ 
وھذا مذھینا أیضا ٤‏ ولامحث لە عن الکراہة وعدمپا اتی . وف تقریر ٭ولانا 
حسین عل الفنجای قولەلاااً س أیلاحاجة إلی الاعادۃ + واعام ان الفاصلة اللکثبرۃ 
بحرج إِلی الإعادۃ انتھی . وعلیہ حل شیخ المشایخ فی 27 إذ قال : یعنی أن 
الکلام لا یقظم اللاذان کا بقطع الصلاۃ فإن اتفق الکلام فی خلالہ لایماد ءانتہی. 
وھذا کله علی رأی ا مشایخ إذ حاولوا موافقة الإمام البخاری المہور؛ ولابعد 
عندی أن الإمام البخاری وافق من أباح الکلام فی الاذان ولاضبر فی ذلك لانہ 
رضی الل عنه مستبد ‏ رأیہ لایبال موافقة أحد ۱٢‏ 


)١(‏ ھذا هو ا متبادر من ظاھر الالفاظ ء وقال الشیخ فی الذل : والذی عند 
ھذا العبد الضعیف ان حدیث ابن عمر صرح فی أن ھذا الکلام ینادی ہہا فی 
زمان رسول الہ صلی اللہ علیہ وسام بعد الفراغ من الاذان عند العذر کا تدل 
عليه الروایات ء وأما حدیث اہن عباس فلیس بصریح فی ھذا ااہاب ء وإنما فیه 
ان ان عباس ری اللہ عنہماقال بدل حی علی الصلاۃ صلوا فی بیو نک ء مم قال 
فعل ذا من ہو خبر منی ء وقولہفعل ذا من ہو خبر می لایقتطی ا ماللة والاحاد 


الجرہ الثاك "ٴ۰ 


أذذان الااسمی إذا کان لہ من مبرہ 
۱ یعمی مذلك أنہ(١)‏ لا ضبر ق أَذانه إذا لم یفت القصود وھو الاعلام ق 
الوقت ؛فِنہ مع کو نہ أسمی ما آخبرہ اللقة بالوقت کان : عازلة غیرہ . 


جمیع الإمورء ولعلہ کن أن یکون ا ال فی النداء ہذا القول ؛ وأما 
[دخالہ نی آاء الاذان بدل الحیعلتین فلعلہ یکون ناما من رأیہء فعل ھذا 
لا پستدل ہذلك علىی ([دخالہ فی آئناء الاذانء کرف وقد أجمعوا علی أن فی الاذان 
ینادی ہا * واختلفوا فی إدخالا ء ہل یدخل فی آئناء الّاذان أو ینادی بہا بعدہ ؟ 
7 بقل أحد منہم ان بثرک الحبعلءن وَيفکل ہا بدلحاء انتہی ٠‏ وبھ جزم 
الشیخ قدس سرہ فی باب ہل پصلی الإمام بن حضر ؟ ویأنی هناك الاجتلاف 
یق ذلك ۱١٢‏ 

)١(‏ ونقل النووی عن ا حنیفة وداود أن أذانه لا یصح ء والقل عن 
الحنفیة غیر صحیح ؛ بل صرح ابن عاہدین بعدم کراہتہ ٤‏ کذا ٹی الاوجں 
وقال الحائنظ : قولہ إذا کان لہ من بخبرہ أی بالوقت لان الوقت فی الاصل مبنی ٴ 
علی الملشاھدۃ ء وعنی ھذا القید بحەل ما روی !بن أی شیبة وغیرہ عن ان مسعود 
وابن الزبیر وغیرہم أنہم کرھوا أن یکون الؤذن أعمی ء وأما ما نقلہ الاوری 
عن أں حنیفة وداود أن أذان ال می لا یصح فقد تعقبہ السروجی رأنہ غلط عن 
أں حنیفة ء نعم فی ا حیط للحنفیة آنہ بکرہء انتھی . قلت : ویمکن أن حمل 
ذلك علی ما حملہ الحانظ قول ابن مسعود وغیرہ ء ولیہ أشار العبنی إذ قال متعقیا 
علی النووی : ہذا غاط لم بقل به ابو حنیفة ء وا ذ کرہ أصحابنا آنہ بکرہ؛ 
٠‏ ذکرہ فی ا حط ٤‏ وف الذخیرۃ واہدائع غیرہ أحبء فسکان وجہ الکراة لاجل 
عدم قدر علی مشامدة دخول الوفتء وھو مبنی علی ااشاھدةء انتہی ٣‏ 


٘۸ لامع الدراوری 


قولہ(کان إذا اعتنکف ااؤذن للصبحإخ) فيه دلالة علی‌آن الاذان بعدالفجرلان 
المکوف!'' ھوالقیام والانتظار ء وإذا ثبتأ نەکان یفتظر الصبم‌علأنە کان یؤذن بعد 
الصبحإذ لو کان الأاذان اللیل لم یکن للانتظارفائدۃ ء وھذا ظاھر ء ومافی بعض ‏ 
الروایات کان إذا سکت اللؤذن وہدا'؟الصبح ء فعناء وقد بدا الصبح قبل ذلك ۔ 

() قال الکرماتی : قولہ اعتکف ء کذا ق روایة عبدالہ بن یوسف عن 
مالك وخالفهہ سائر الرواۃ فرووہ سکت ااؤذن مکان اعشکف ہء والعکوف افة 
اللإقامة ء ومعناہ هہنا جلس بننظر الصبح لی یؤذن ؛ وقیل ارتف طلوع الفجر 
لیؤذن فی أولہء انتھی ء وبسط الحائفظ الکلام علی لفظ اعشکف روایة مم 
قال : وأطاق جماعة من ال حفاظ القول ,أن الوہم فی من عبداللہ بن یوسف شیخ 
البخاری ؛ ووجہه ابن بطال وغیرہ بأن معنی اعتکف لاؤذن أی لازم ارتقاه 
ونظرہ إلی أن یطلع الفجر لیؤذن عند ول درا کہ قالوا : وأصل ااەمکوف 
لزوم الاقامة کان واحدء انتھی . مم بشکل علی الإمام البخاری تبو یبە بالاذان 
بعد الفجروھو جمع علیہ عند الَامُةء وتقد مہ ھذہ الترجة عل الاذان قبل الفجر 
قال الحافظ : قال الزین ایر قدم الصنف ترجمة الآاذان بعد الفجر علی ترجمة: 
الاذان قبل الفجر نفالف ار نیب الوجودی لان الاصل فی الشرع أن لا بؤذن: 
[لا بعد دخول الوقت ء فققدم تر جمةالإاصلع لی ما ندر عنه ء وآشار ابن بطال إلی 
الاعتراض علی الرجمة بأنہ لا خلاف فیہ بین الائُة و[ نا اللاف فی جوازہ 
قبل الفجر ء والذی پظہر لی أن مراد ااصنف بالر جمتبن أن یبن الع الذی کان 
یؤذن لاجلہ قبل الفجر غیر المعنی الذی کان یؤذن لاجاہ بعد ااەجرء وأن الاذان 
قبل الفجر لا یکتنی بە عن الاذان بعدہ ء وأن أذان ان أم مکتوم لا یقع قبل 
الفجر ء انتہی ٣١ء‏ 

)٢(‏ قال الحافظ : الواو فیه واو ا حال لا واو العطف ہ وہذلك تتم مطابقة 


َٔٛ۹ ٌ الجزء اثالے‎ ٠ 


قولہ : ببن(النداء والإقامة)ودلالنہ('' علی الرجمة ہبنیة علی ضم مقدمة آخری 
وی أنہ کان بن صلاتہ صلی اقہ علیہ وسلم رکور مقر یح ران 
سحورہ فی آخر وقته فلا کان کذلك کان ا؟ لاذان بعد الصبح إذ لو کان الآذان فی 
الیل لم پیکن الرکعتان واقعتین بینہما . 


باب الاذان قبل الفجر 


وأنت تعلم أنہ م یکن للصلاۃ!؟' وإلا لاکنی ب وم یؤذن ابن أمسکنوم ء 


الحدیث للرجة ء انتہی . قلت ویژید ما آفادہ الشیخ ما سیأتی قریبا فی باب من 
اتظر الإقامة ەن حدیث عائشة : درکع رکعتین قبل صلاۃ الاجر بعد أن بستین 
الفجر ء ولفظ الطداوی من حدیث حفصة رضی الہ عنہا أن رسول اللہ صلی الہ 
عليه وسلم کان إذا أذٴن لاؤذن بالفجر قام فصلىی رکعی الفجر ء وکان لایؤذن 
حی یصبح ء نص فی ذلك ۱٢‏ ۔ 

(م) قال الزین بن النیر : <دیث عائشة رغی الله عنہا 7 ٹی الاستدلال ں٭ 
لللرجمة من حدیث حفصة لان وا بین النداء والافامة لا بستلرم کون الاذان 
بعد الفجر ء مم آجاب عن ذلك عا محصلہ أن رکعتی الفجر لایصابان إلا بعد الذجر 
فإذا صلاا بعد الآذان ِستلزم ان پکرںی الاؤانرقع 7 الفجر, قال الیافظ ؛ 
وھو مع ما فْه من التکاف غیر سال من الانتقادہ والذی عندی ان الصنف جری 
علی عادتہ فی الإ یماء إلی بعض ما ورد فی طرق الحدیث الذی بستدل ‏ ٭ء ویان 
ذلك فما آوردہ بعد بابین ای فی باب من اننظر الاقامة من وجھ آخر عن عائشة 
و لفظء : کان إذا سکت للؤذن قام فرکع ر رکعتین خفیفتین قبل صلاة الصہح بعد ان 
دستبین الفجرء انٹھی ۳١ء‏ ۱ 

(:) وأرشد ل ذلك النی صلى الہ عليه وسلم بنفسه الشر یفة إذ قال : نانہ 


٠‏ لامم الفراری_ 
و[نما م نقل بسفیتہ للسحور والتہجد لرك العەل'') بہ فی زمن ال حلفاء الراشدین ء 
. فعلم آن النی صلی الہ عليہ وسل لم بجعلہ سنة ولا فعله لعارض ۔ 


آؤذن بلیل لیرجع تا قامم ولینبه امم ٤كا‏ فی ا لحدیث الای قریباء وف الاوجز 
قال الإمام مد : إنہ کان فی شہر رمضان لسحور الاس ء ویؤیدہ روایة مسل 
لا عنمن حدم أذان ہلال من سحورہہ قال الشوکانی : واختلفوا نی أن أذان بلال 
کان ٹی رمضان فقط فی جیع ال٭اوقات وادعی ابن القطان الاول ١‏ انتھی. نم 
اع انہم بعد (جماعمم عی آنہ لا بجوز تقدرم الآاذان قبل الوقت فیغیر الفجر اختلەوا 
ق أذان الفجر قبل الوقتہء أباحه الالکٰة معالاختلاف فما بینہمء فقیل لا رؤذن 
ھا حی یق السدس الااخیں وقبیل مجوز ءن نصف اللیل ء وقیل من بعد العشاءء 
وھذا بعیدء والاول أظبر قاله الباجی؛ وإلیەذھب الشافعی وأحد وأبو یوسف 
وفال ابو حنیفة ود : لا یوذن ما خی بطلع الفجرء وه قال اثوری وزفر 
وغیرہم ء وکرھه أحد فی رمضان خاصة ء کذا فی ال٭ٛاوجرء قال الوفق : إن 
الآذان قبل الوقت فی غیر الفجر لا بجڑی۔ لا نم فیہ خلافاء ویشرع للفجر قبل - 
وقتا ؛ وھو قول مال والشافعی وغیرما ؛ ویجحوز بعد نصف اللِل ء وھذا 
مذھب الشافعی ؛ وبکرہالاذان قبل الفجرفی شہر رمضان ء نص علیہ آأحمد فیرواریة 
ا ججاعة لا یغثر الناس بہ فیئرکوا حور ویحتمل آن لا یکرہ فی حق من عرف 
عادتہ بالاذان ی اللبل ء انتہی ۱۲ . 

(١)آخرج‏ ااطحاوی عن [ہراعمم قال : شیعنا علقمةإ لی مکل نجرج مل سمع 
مؤذنا یؤذن ہلیل فقال أما ھذا فقد خالف سنة آصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسل لو کان ناما لکان خیرا لە فإٰذا طلع الفجر أذن ء قال الطحاوی : أآر 
علقمة أن التأاذن قبل طلوع الفجر خلاف لتة أصحاب رسول اللہ صلی اقہ 

عليه وسل ء انتھی ۱٢‏ . 


الجرء اثالٹك (١)‏ 


قولہ ( بین کل أذانین صلاہ لم شاء) ول لے قمل اقاطارط 3 
صلی بنفسہ بین أذانی صلا المغرب ء نعم ااصلاۃ فیہ ابتة بتقریرہ صلی الہ عليه 
وسل ء وقولہ''' ھذا ولعلہ لم یصل لئلا تتأأ کد فیخل بإقامة الفر یضة ول ینهھم عنہا 
حبن رآہم یصلون فکانتسنة قولة و تقریریة +وھو المذھب9؟ عندنا (لاآن 
ما فيہ من الاخلال بالفریضة مع ما فی وقتھا من قلة أخرجہا لی خلاف الاول 


)١(‏ یعنی قولہ صلی اللہ عليه وسلم بین کل آذائین علاۃء وتقریرہ صلی اق 
عليه وسلم ف الحدیث الّانی حیث رآہم پصلون ۱١‏ ۰ 

)٢(‏ مال الشیخ قدس سرہ لی أن الإنیان ہہما حسن. لن لم ود لی تأخیر 
للغرب ء کا ہو مؤدی کلامہ ھذاء وأصرح منہ ماف تقربر مولانا حسین علیى 
الفنجائی إذ قال : رکعتا ااغرب مستحب إذا امکن أن پصلى عجلةء اتی ۔ 
وکتب فی تقریر مولانا ممد حسن الکی قولہ لن شاء یقال ہذہ الکامة فی حق 
السنة للوکدۃ بوالواجبة أیضا + انتہی ء واختاف سیاق کتب النفیة فی ذلكء 
قال صاحب الدر ا ختار فی الواقیت : ندب تعجل مغرب معالقا وأخیرہ قدر 
رکعتین بکرہ تتزیاء تم قال فی بیان النوافل وحرر الکال [باحة رکعتین قبل 

للغرب وأقرہ فی البحر ء قال ابن عابدین : قولہ حرر فاإنہ ذکر أنہ ذھمت طائفة 
إلی ندب فعلہماء وأٴنکرہ کثیر من السلف وأصحانا ومالك ء واستدل لذلك 
5 حقه أآن کنب بسوادالاحداق ؛ مم قال : والثات بعد ھذا هو انی ااندویةء 

وأما ثبوت الکراھة فلا إلا أن بدل دلیل آخرء وما ذ کر ہن استارام تأخیر 
للغرب فقد قدمنا عن القنیة استاناء القلٍل والرکعتان لا بزید علی القلبل إذا تجوز ۰ 
فیہماء انتھی . وحرر الشیخ فی البذل کلام ابن امام م قال : والذی عندی فی 
وجہ الکرامة أن الناس إذا صلوعما فلا یمکن ان یم لوھا دفعة واحدۃ بل لاہد 
أن یکون فهم فہا نقدم وتأخر وسرعة وط فِن اننظرہم الإمام یلزم تأخیر 


و شس ۔ سے 
إذا خیف فیہا ذلك ولا فالإنبان بہما حسن ھذا والغرض من وضع الرجمة(' 
أن الفصل لا بد من ببن کل أذانین ولو قلیلا ء کیف وإن وقت المغرب أقصر 
الاوقات وأولاھا بالتعجیل فی آم الصلاۃ فيهء فلا مثبت الفصل!؟' فیه فی 


غیرہ أول . 


الغرب ضرورۃ ون م یننظرھم یلزم أن یصلوصما عندالإقامة وھو مکروہ أیضاء 
- یفوتہم الکبیرۃ الاو لی ؛ وإن أحرموا عند ال٭اذان یفونہم الإإجابة فعلی جمیع 
الصور یازم بركک مور پەء انتھی . 

)١ )‏ قال الحافظ : لعل البخاری آشار ہذدلك [لی مازوی عن‌جار ان النی صلی 
اللہ علیہ وسلم قال لبلال : اجعل بین أذانك و[قامنك قدر مایفرغ الا کل من أ کلە 
والشارب من شر بہ وااعتصر اإدا دخل لقضاء حاجتہ ء أخرجہ الہرھذی والحام 
لکن [سنادہ: ضیف ء ولہ شامد من حدیث ای ہریرۃ وسلمان وأ بن ک اثعب٤‏ ۔ 
وکاہا واھیة ء فكأنہ أشار (لی أن ااتقدیر بذلك لم یثبت ء وقال ان بطال : لا حد 
لذلك غیر تُکن دخول اوقت واجتماع ااصلین ء ولم مختلف العلاء بین الاذان 
والإقامة إلا فی المخرب ء انتہی . وظاہر قولہ أشار بذلك [لی ان التقدیر لم ولبت 
ان الإمام البخاری آشار إلی رد ماق الْرمذی وغیرہ ء والاوجه عندی أن 
الإمام البخاری أشار بذلك لی تقوىة معنی ما فی حدث اائرھذی لان إذا کانت 
بن کل أذانین صلاۃ فلا ہد هھما من وقت یدبا یہ فلاہد آن پفرغ الا کل وغیرہ 
فی ھذا الوقت من حاجتہ؛ وإليه أشار نے قدس سرہ بقولہ والۂرض‌من وضع 
الرجمة ء فہذا عندی من الاصل ال حادی والاربعین من أصول الراجم ٠۱٢‏ 

(۲) بعموم روایة البخاری وإلافقد ورد اساثناء اللغرب فی حدیث ااہزار 
من حدیث عبد اللہ بن بریدۂ عن أيه مثل حدیث ااہاب ء وقال فی آخرہ: 
إلا ااغرب ء وتکلم عليه الحافظ وقال : هو شاذ ؛ قلت : لکن حدیث الہخاری 
ھذا بلفظ ول یکن بینہما شیء یؤید معناہ 1۲ . 


الجرء الثالٹث 7 مت 
( باب من قال لیؤذن فی السفر مؤذن واحد) 


وذلك!') لان الاحتیاج[لی تکرار الاذان[عا هو لانتشار الناسی جوانب 
الامصار ء ولاکذلك ف السفر فإنہم مجتمعون ممة فیکتنی بأذان واحد . 


(١)‏ ماآفادہ الشیخ ظاھر ٦‏ وھکذا آفاد فی تقریر مولاا حوں حسن اللى ره 
اللہ إذ فال : قولہ مؤذن واحد لان صوت الواحد فی السفر کان بکنی لاسماع 
ا یش ء سخلاف ال ےمم ؛ لان صوت الواحد کان لا پکنی لإامماع من 
بعد عن الملسجد هلذا کان اللمؤوذنون متعدد:ھ( ٤ی‏ یقوم علی کل جانب ھن 
اللسجد مؤذن فیؤذنون معا وسمع کل منہم إلی کل من ہو فی جانيه ء انتہی . وملل 
عکے مال شیخ الشایخ فی تراجمه إذ قال : قید السفر اتفاق ء وغرضہ من عقد 
وقال الحافظ : کأنہ یشیں لی ما رواہ عبد الرازق ہاإسناد صحبح أن ابن عمر 


رضی اللہ ءنہما کان یؤذن للصبح فی السفر أذانینوھذا مص نہ [ل النسویة ہین 


ا حضر والسفر ء وظاھر حد یٹ الہاب آن الاذان فی الس لزیشکرر لٛانہ م یفرق 


ہین الصبح وغیرھا إل آخر ما ذ کرہ ء وظاھرہ أن الحافظ حمل الترجمة علی عدم 
الشکرار فی أذان الصبح فی السفر ء وھو ظاھر القسطلاى إذ قال تبھا للحافظ . 
أی ا٘ذاناً واحدا فی الصبح وغیرھاء ولا مفہوم لقولہ مؤذ واحد فی السفر لاں 
الحضر أیضاً کذلك ء والناذن جاعءة أحدلہ بنو أمیة ء انتہی . قلت : ھذا ھو 
اعروف آنہ ما أحدئہ نو أمیةء وتعقبت عليه فی الاوجزء والاوجہ عندی ف 
عرض الرجمة أن الإمام الپخاری آشار بالرجمة إلی دفع ما یتوم من حدیثٹ 
الك بن ا حویرث الأتی فی الباب الاتی من لعظ : إذا آنتما خرجتا فأذنا وأقما: 

نقد توم بعض العلماء ہذڈلك إإلی أذان کل واحد منہما فی السفر : قال الحافظ : 
5 ؛ کذاف الام 7 ۱ 


0٤١‏ ۰ لامع الدرا اری- 


قولہ:() ذ کر أشاء ک ہی تج ید واۃ فی أی 
بت قاما استاذہ رقت رر 


20 : (ریذکر عن بلال أنہ جعل [صبعيه) مناسبتہ(؟' بالئر جمة من‌حیث أن 


قال ابو الحسن بن القصار:أراد ب الفضل وإلا فأذان الواحد محزی ء وکأنہ فہم 
منه أنہ آمرھا أن یؤذنا جمیعاً ء انتہی ۔ قات : ولیہ بشیر تبویب النسائی [إذ: 
رجم علل لفظ حدیث اُذنا أذان اانفردن ق ری ود 
أحدکاجتراء مر بأذان غیرہ فی الحضر . انتہی ٣۱ء‏ 

)١(‏ مذلك جزم المبی ھہنا ؛ وت6عه القسطلا ںی ء وسکت ے: الحافظ ھہناے 


راوی ا لبرہ وھو للتتویع لا اك ء ومن جملة اللاشیاء التی بےفظہا ہو قلابة 
عن مالك ةولہ صلی اہ عليه وسلم ھذاء انتبی . والعجب أن العبنی والقہطلان. 
کلہما تہماہ مہنا مقالا : لیس بشكک ہل تذویع . انتھی . وذکر فی تقریر مولانا 
مد حسن المکی قولہ أحاقاہا أو لا أحفظہا ء یعنی لا غرض لا فق حفظی قالہ: 
من سأٰلہ حین التحدیث عن حفظہا ء انتہی ۔ وفی تقریر مولانا حدین على ان 
قولہ ذ کر أی مالك وأ حفظہا قول الراوی عن مالكءأو ہو قول مالكء وحنئذ: 
لا یکون شکا فیکون ا لعی لیس مقصودم فی حفظی الاشباء اللآخر فا تفعلون 
اسمعوا ھذا الحدیث: انتہی . وعلی ھذا یکون فاعل ذ کر النی صلی الله عایەوسلمء. 
وھذا الذی آفادہ الشیخ قدس سرہ ء لیس الذی ذ کرہ الامراح بلفظ التنویع فاِن 
مرادہم بالتنویع أنہ ذ کر آشیاء احفظ بعطہا دون بعض ۱٢‏ . 
() ظاھر کلام الحافظ أن ذ کر ھذہ الآار لائبات الالتفات إذ قال : 

فولہ قالت عائشة ف ەبراد البخاری لہ هہنا [شارۃ لی اختبار قول اللنخمی ؛ وھو 


ین یت الاذان یی من جمل5ہ الارکان فلا بشثرط فے>۔ 


الجرء الثاك ١'٥‏ 


إدعال الاصبع ف الآذن یعین على رفع الصوت کالالتفات فإن الالنفات أعون 
علی وصول النداء لی من فی یمینه أو فی یسارہء مم أورد بتبعیة ذ کر أحوالہ 
ذکر وضوہ وعدم وضوئ٭ ء؛ ولعل امراد نا حق!'' والنة ہو الاولی المعمول 
يہ فلا خالف قولہ قول غیرہء والئرجمة فی قولہ أنقبع فاہ ھبنا وھبنا فاإن 


ا بشترط الصلاۃ من الطبارۃ ولا من استقبال القبلة کا لا بستحب فیه الخشوعم 
الدی پنافیه الالنفات وجعل الاصابعم الاذان ء وہذا تعرف عناسبة ذ کرہ 
مذہ الاآثار فی ھذہ الْرجمةء ولاختلاف نظر العداء فیہا أوردھا بلفظ الاستغمام 
وم ججزم بالمشک ء اتھی . وإله مال شیخ المشایخ فی تراجمہ إذ قال : غرضه أن 
الآاذان غیر ملحق بالصلاۃ فی الاحکام ولا بشترط یه الاستقبال ء وجذا یتحقق 
المناسبة بین الرجمة والآثار الواردۃ فیه ء انتھی . وفی تقریر مولانا مد حسن 
اللکی رحہ اہ قولہ لا باُس لا وقع الکلام فی "آواب الاذان قال ھذا 
ابا ا و مناسبتہ ان الوضوء ابا معہن فی رفع ااصوت الدی هو معین ف التِغ 
ان الو ضوہ پرفع الشکاسل حین اسقیقاظ المؤذن من الوم لللاذان ء انتھی ۔ 
والاوجہ عندی ماأ غاز اإلیه ایخ من فولك ات اور ٍعیة ذ کر اأحوالہ فان 
آہواب ال٭ذان کانت تنم بہذا لباب ء وسپذ کر الصنف من اباب الأتی أحکام 


ا ماعة ء فذ کر نی ھذا الباب الاحکام 3۱ لان ا209 سائل شی ۱۲ء 


() قال الم ی : قولہ حق أی ثابت فی الامرع ؛ وھذا التعلیق وھ لہ 
عید الرزاتی عن ابن جری قال : قال لی عطاء :ا حق وسنة مسنونة أن لا پوذن 
ا اوذن [لا متوعتاً ۲۳: 


ہے ۱ لامع الراری 


با جحیفة لم محتج [لل جعل فیه ہبنا وھینا إلاإذا جعل بلال فاہ ھپنا وہپنا کا ' 
بدل عليه لفظ التقبع(١)‏ . کے 


اییییڈ 


(١)‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ.قی توجیهہ مطابقة الحدیث :ال رجمة أُجود 
وأوضح و ذاك جزم السندی إذ قال وتلبعہ فرع تتبع ااؤذنء وھذاوجه 
الاستدلال ؛ انتھہی . واختلفت الشراح فی توجیه المطاة ء قال الحافظ فی یان 
برجمة الباب : قولہ ھل یقتبع بیاء بحتانیة ء م بتائین مفتوحتین من التقبع ؛ وق 
روایة الاصبلی یقبع بضم أولہ وسکان الثناۃ وکسر الموحدۃ من الاتباع۔ 
والاؤذن بالرفع لانہ فاعل التقبمء وفاہ منصوب عل ا مفعولة ء وہہنا وەہنا ظرفا 
مکان ء وقال الکرمانی : لفظ المؤذن بالنصب وفاعلہ حذوف تقدیرہ الشخص ؛ 
وفاہ :النصب بدل من الؤذن ہ قال لیوافق قولہ فی الحدیث فعت اتتبع فای 
قال الحافظ : ولیس ذلك بلازم لماعرف من طریق الصنف أنہ لا یقف مع 
اللفظ الڈی یوردہ غالبا ہل پترجم لہ ببعض ألفاظه الواردة فيەء وکذا وقع ہہنا 
فان فی روایة أی عوانة فی صحیحہ ُعل یتقبع بفیہ ەینا وشمالاء والحاصل أن 
بلالا کان یتقبع بفیہ الناحیتین ء وکان آہو جحیفة ینظر إلبہ کل منہما متقیع 
باعتباں انتھی . وتبعہ القبطلاتی فی ضبط افظ اللرجمة ثم قال تبعاً للعینی وأعرب 
اابرماوی کال کرماتی ا لؤذن بالاصب وفاہ بدلا منه لیطابق قولہ فی الحدیث أ:قبع 
فاہ ٤‏ رتعقب رأن فیه من الشکاف مالاخفی ولبست الطابقة بلازمة 
وجھل غیراللازم لازعاً لابخفی ما فیه ١‏ انتہی . قال العینی : والمراد من الالنفات 
ان یلوی علقه ولا حول صدرہ عن القبلة ولا پزیل قدميه عن مکانہماء 
وسواء المارة وغیرھا ٤‏ وبہ قال اثوری والاوزاعی وأبو مور وأحد 
فی روایةء وقال ابن سیرین : بکرہ الالتفات ء وھو قول عالك إلا أن برہد 
[سماع الناس ء وقال صاحب التوضیح من ااشافعیة : الالتفات فی الحیعلتین سنة 
لیعم اللاس راع وخص ہذلث لانہ دعاء؛ انتھی . وقال الموفق : الستحب 
ان یؤذن مستقبل القبلة لا نعلم فی خلافاء ویستحب أن بدیر وجمہ بمینا وشحالا 


(باب ہل مخرج منالمسجد |حم) 


یعنی بذلك ان ما ورد من النھی عن!١؟‏ الحروج بعد اللاذان فالمراد بہ من غیں_ 
ضرورة؛ وآما عند الضرورۃ فقد مثبت منہ صلی اللہ عليه وسل ہنفسه ۱ 

عند الحیعلتین ء ولا پریل قدمیه عن القبلة فی التفاانہ ء انتہی ملخصاء وکذلك' 
عند ا نفیة کا فی الڈلء وقال الدسوق من الالکیة : پژذن کیفیا پتیسر ولو دی 
لاستدبارۃ القِلةء انتہی .ولا یذھب عليك أن الالتفات غیر الدرران وقد 
لتبسان عل نقلة للذاھمب ٠٠٦‏ 


حالة الضرورۃ من نہی الجروج عن السجد بعد ما أُذن فی اتھی . وذلك 
قال جمع من الشراحء قال الحافظ : وتبعہ غیرہ کأنہ یشیر لی تخصیص ما رواہ 
أذن اللؤذن فقال : أما ھذا فقد عصی أبا القاسم صل اللہ عليه وسلم ء فان حدیثف 
لباب بدل علىی ان ذلك خصوص .من لیس لہ ضرورۃ فیلحق با جاب ا حدث 
والراعف والاقن ونحوعم ؛ وکذا من یکون إماماً لمسجد آخر ومن ف معناءء 
وقد أخرجہ الطبرانی فی الاوسط من طریق ان المسیب عن آئی عریرة فصرح 
برفعہإل لی صلی اللہ عليه وسلم وبالتخصیص ء ولفظہ لایس م النداء فی مسجدی 
ا مم بخرج منہ !لا لحاجة م لایرجع ایہ [لا منافق ء افتہی. وفحوہ قالت الشراح ۔ 
الروایة التی أوردھا فی الجمة صربحة فی جواز ال خروج فکكأنہ أشار بلفظ ھل 
[ل آن فیہ احتمالاء فہو من ال٭اصل الثاتی واائلائین من أصول الٹراجم ٠ ٠٦٣‏ 
7 ھ 


۸‌'ُ‌ لام الدراری ۱ 


(ہاب إذا قال الإماممکا نم انتظروہ) 
یعنی أنہ إذا خرج!٢٥‏ لاجل الضرورۃ هإن لم انتظارہ إذا کانوا علی رصدة_ 
من عودہ سواء کانت علی قوله أو علی ثیء من القرائن ء 7 إذا ذھب 
ولا یدری بحالہ فإن لحم أن یصلوا ویؤمہم غیرہ واقہ أعلم . 


)١(‏ ما آفادہ الشیخ واضح ء وبؤیدہ ما ذ کر الشراح فی فوائد الحدبث ؛ 
قال ا حافظ : وفی ا حدیث جواز اننظار لأمو مین جیء الإمام قیاما عند الضرورۃ 
وھو غیر القیام النھی عنه فی حدیث اق قتادة ء وما بظہر لهذا العبد الضعیف أن 
الإعام البخاری آشار بالئرجۃة إلی مسألة أآخریء وہی نظبر ما ذ کرہ الحافظ 

الخ إذ قال ن وقع ئی بعض الخ قبل لان عبد اق أى البخاری إذا 
وقع ھذا للاحدنا یفعل مثل ھذا ؟ قال نعمء قیل فینظرون الإمام قیاما أو قعودا؟ 
قال : إن کان قبل الشکبیر فلا بس أن یقعدوا وإن کان بعد الشکبیر انتظروہ 
قیاما ء انتھی . وعلی ہذا فقرض البخاری من ار جمة أنہم إِن م بستخلفوا أحداً 
اتظروہ قباما وااصلاۃ فی ھذہ الصورۃ آفسد عندنا الحنفیة کا بسط ف الفروع إذ 
قوا خالیاء وکذا عند مالك ؛ مال ابن عبد البر : جملة قول مالك وآصداەأن 
الإمام بخرج ویقدم رجلا فان خرج وم یقدم أحداً قدموا لانف ہم فإن لم یفعلوا 
وصلوا فرادی أجو زأتجم صلاتممء فان انتظروہ ولبقدمرا احدآفدت صلاتہم؛ 
م قال: : ومن قال )ہم بمکئون حی پرجح یتم ہم لیس یوجہە؛ آنتھی . 
کذا فی الاوجرء وع هذا فتکون الألة خلافیة والإمام البخاری کون من 
قال إنہم مکەون قیاما مناظرین للإمام ولم بہت فی مذہ القصة نہ صلی اق عله 
وسلم استخلف أحدا إلا أن حدیث البخاری لیس فیه دخولہ صلی اللہ عليه وسلم 
ٹ الصلاذ ۱۳ء 


(باب وجوب!'اصلاۃ اجماعة) 


وھو امراد بقول من قال إنہا ۔نة؟) والفرق ما ھو ق العبارۃ دون المەی 
ودلائۃ قول ا لسن علی ھذاالممی واضحة ان م ننکن ا لاعف واجبے ما کانت 
لہ معاصاۃ أمة فی ترکہا. 


+. (ر) قال الحافظ : بت الم فی ھذہ ا1ألة وکان ذلك لقوۃ دلیلہا عندہ لکن 
اأ٘طلق الوجوب وهو اعم من کونە وجوب عین أو کفایة إلا ان الثر الدی 
ذکرہ عن ا لحسن بشعر بکونہ پروی رب عبن ء ما عرف من عادته أنہ 
بستعمل الاو فی الراجم لتوضیحما وتکیلہاءوتعیین أحد الاحتمالات نی حدبث 
الاب ء و ہذا بمجاب من اعثرض عليهہ ان قول الحسن بستدللہ ٠ء‏ انتھی . 
وما قال إنە أعم من کو نہ وجوبعین أو کفایة ہما قولان اعلماءء فإ ہم اختلفوا 
فی ذلك علىی سة أقوال ء کا بسطت ف الاوجزء شرط لصحة الصلاةء فرض 
عین ء فرض کفایةك سن مؤکدۃ ء مندوب ء قال الباجی : ذھب بعض أصحانا 
وأصحاب الشافعی إلی أنہا فرض کفایقء وذھہب بعطہم إلی أنہا سنة مؤکدۃء 
وقال الحافظ : وإلی القول أُنہا فرض عین ذھب الاوزاعی وأحمد وجاعة 
من محد ی ااشافعبة کاو ور وغیر واالعغ داود ومن تبعه فعلہا شرطا لصحة 
الصلا ء وقال أحد واجمة غیر شرطء وظامر نص الشافعی أنہا فرض کفایةء 
وعليهہ جمہور التقدمین ء وقال ب٭ کثیر من ا حنفیة وا مالکیة ؛ والشہور عند 
الباقین انا سنة ٭کدة ء وقال ان رشد وابن بشیر : فرض کفایة بالبلادء منة فی 
کل مسجدء مندوب فی حق کل رجل ؛ انتہی ما فی الاوجز مختصراً ١٠ء‏ 


08 قال العینی : ھی سنة ۔ؤکدة علی ما قالہ القدوری ء وف شرح الهدایة 
عامة مشامخا أنہا واجیةء وفی اللقید می واجبةء ونسمیتہا سنة لوجو بہا بالسنةء 


قولہ: (فأذن وأفام) وکانت ف مسجد'' الطریق فإن تکرار ا ماعة بشکرار 
الاذانء والإقامة شرع فه . 
وقیل فرض کفایقة وھو اختی_ار الطحاوی والکرخی وغیرھاء کذای 
اوجز ۰۲۳ 


)١(‏ أولہ الشیغ قدس سرہ بذلك لیوافق الائر قول ا جہور ولا فلمسألۃ 
خلافیة قال العٍی : اختلف العلاء فی الماعة بعد الماعة فی ال۔۔جد ء فروی عن 
اہن ممعود رضی الہ عنه نہ صلی بعلقمة والاسود فی مسجد قد جمع فیە وھو 
قول عطاء وغیرہ ء وليه ذەب احد وإصحاق وغیرماء وقالت طائفة : لا حمع. 
یق مسجد قد جمع فیہ مرتین ء روی ذلك عن ۔ا م وغیرہ ء وھو قول مالك 
راثوری والاوزاعی وأن حنیفة وغیرہ ء وقال مالك وااشافعی : إذا کان 
للسجد علی طریق الإمام لہ آن بجمع نیہ قوم بعد قومء انتھی . وقال الشیخ, 
الذل : ومذھب ال نفیةؤ ذلك اف الدر ال ختار ولنظه یکرہ:کرار ا جماعة بأذان 
و[قامة فی مجد عحلة ء لافی .٭سجد طریق ؛ أُو مسجد لا [مام لہ ولا مؤذنء 
إلل آخر ما بسطہ الشیخ مع الدلائل ء وف تقریر مولانا حسین علی علی آثر انس . 
لا یمکن للذین لا بکرھون نکرار اجماعة الاستاد ہذا لانہم أیضا یکرەون 
الأذان‌والاقامة مانیاء فلا بد أن محمل علااصورۃالمائرۃاتفافاء و ما مم یکن لہ 
زمام راتب ء ولیس ضروریا حنی بخرج مسجد ا حلة إذا کلوا ءن ان یعینوا 
[ماماًء ومن دلائل الکراہة عدم أمرہ صل الہ علہ وسلم فی صلاۃ الخوف 
شکرار ا ماعذء وعدم 'بوت المماعة بعد جاعنہ علیہ السلامء وثبوت أن. 

الصحابة إذا فاتتہم 'لماعة یصلون فی الزوایا : لی آخر ما قالء وف تقریر مولانا 
. محمد حسن امک کان ھذا امسجد فی الطریق. وفی مسجد الطریق لا بد من الآذان 
رالاقامة وا لماعة اثائیة ابلا خلاف , کا آنہ لا خلاف فی عدم جواز الآاذان 


الجزےء الثالٹ )۱ 


قولہ: (وذلك آنہإذا توضأً إخ) ء لیس ذلك ۱ ہیانا لنفس المضاعفة بل ھو 
تلبيه علی منة اللہ وإنعامہ علی عبادہ حیث جعل فیھذە الاھور وف ولست 
تقاصدء فکیف لاییب علی الصلاء وھی قربة مقصودةء وأما آن مشبيہ و[تیانم. 
ھذا ھو الباعثٹ للضاعفة فغیر مراد إذ لوکان کذلك لزم ان لاثاب بقم السجد 


ومۃوطنہ وەن لامخرج من آبدآ ندیء سس تلك (اضاعفة ء فافمم فإ نہ غریب ۰ 


والاقامة للجماعة :انی فی مسجد ا حی ء أما بجرد ا ماعة الثانیة ہدونہما فی مسجد 
ا لی فختلف ۷اا مم قال الحافظ : أشار ان امیر إمل ان ظاھر ھذہ 
الٗرجمة أی باب ُء ل صلاۃ الماعة ینافی الم جمة النی قباہاء ئم أطال فی ا حواب 
عن ذلك ءویکنی منہ ان کون الشیء واجبا لاہنافی کو نہ ذا ضیّلة وللکن الفضائل. 
تتفاوت ء شا مراد منہا پیان زیادۃ ثواب ال جماعة علی صلاد الفذء انتہی . فلت : 
والاوجه فی التعببر أن یقال فالمراد ان مقدار زیادۃ الاجرء ولا بعد أن یقال ٠‏ 
إن المذاہب الخنة فی صلاء الجماعة اللذکورۃ فی القول السابق کانت منزلة علىی 
نوعین ؛ أحدھا الف مو کرتا تسا ای اجا اوھ مز کے 


والثای کو نما مندواا آغاؤ [ابہما پالم جمتین ۶ 


سم ققال الحافظ : ومنامبة الائر للترجة آہ لولائثبوت ضیلة الماعة عندہ 
كَشَة آرل الرقے ‏ آوالادزۃ [ل علکس الالة > وتربے إل بعد 
آخر ء کذا أشار إلیه۔اىن الذبر ء والذی یظہر ی أن البخاری قصد الاشارۃ ار 
الاسود وآنس إلی أن الفضل الوارد فی أحادیث الباب مقصور ع لی من جمع 
۴ للہجد دون من جمع فی بیتہء انتہی قلت:وتقدم البط فی ذلك فی ہاب الصلاۃ 
ای مسجد السوق ١٢‏ : 


(() ما آفادہ الشیخ قدس سرہ لا بد من أنہ غریب کا سیصرح ب٭ ء ولطیضہ 


۲ .. لامم الدراری 


استدلال'''ااؤلفعلی مدعاہ ما أورد فالہاب من الروایات مب علی أنال حم 
ٹی ساثر الصلوات ماکان کذلك فان صلاۃ الفجر أولاھا بذلك ؛ ما فہا من ااشقة 
وثہود اللائکہ وغیرہ من الآمور اللوجبة لافضل : وأیضا فان فی الروایات 
دلالة علی ان الفضل والمزید کثیرا مایبنیان علىی الامور العارضة والا۔یاب 
ا لحارجةہ فتزید الفضيلة الفجر لکثرةۃ الاسباب الموجیة لزیادۃ الفضل فہاء 
واقہ تعالی أعلم . ۱ 


0 بن٘ضٰالشراح فی ذلك ء قال الحافظ: ظاھر نی أن اللذ کورۃ 
علة للتضعیف ا مذ کور إذ التقدیر وذاك لانہ فكأنہ پقول التضعیف ا مذ کورسیه 
کیت وکیت ہ وإذا کان کذلك فا رتب علی موضوعات متعددة لابوجد و جود 
بمضہا إلا إذا دل الدلیل علی إلغاء ما لیس معتبراً ولیس مقصوداً إذاتہء وھذہ 
الزیادۃ الئی بی حدرث أں ھریرۃ معقولة المعی فالاخذ ہا متوجه ؛ والروایاتٰ 
الطلقة لا نافہا ہل بحمەل مطلقہا علی ھذہ القیدۃء انتھی.وما آفادہ الشیخ وەوحتار 
اللکرمانی إذ قال : قولہ وإن آحدم ء وفی بعضہا بأن أحدک ہ والباء لللاصتۂ 
فنکآنہ قال : تزید علی صلاتہ بخمس وعشرین درجة مع فضائل أخر ؛ وھو رفع 
الدرجات وصلاۃ االانم کہ ونوھا ء وحتمل أن کون للسییة ء اتہی 
وتبعه المبی ٠٢‏ 

)١(‏ فی تطابق الروایات الواردة فی الباب بالترجمة خفاء جدا ‏ ولذا وجے 


ا لایخ التطا بق ہوجوہ مختلفة ء منہا ما قررہ الشیخ قدس سرہ وھو أإضاوجیەء 
ومنہا عاقال شبخ المشاۓ فی تراجمه إن ھذا الیاب باب تی الباب فلا إشکال فی رط _۔ 


ارہ الثاك ث--ج 


الحد,ثین الآخرین فیہ مع الرجمة ء فتدبرء انتہی ء وھذاأصل مطردەن اصول 
الٹراجم وو الاصل السادس من الاصول ا مذکورۃ فی القدمة ء ومنہا ماقال 
اک رماتی قال شارح الراجم : حدرث أالدرداء وأی موسی غیر مطابق ظاھر 
الترجة للا نہ لاسخ:ص بالفجر ء قال : وجواہأنصلان ا جماعةإنماکثر وا ا للشقة 
الحاصلة ہنہاوالمشی (ل ا لماعةنف الفجر أُشؾ من غیرھا اظلبة ء ومصادفةالمکروہ؛ 
فیکون الاجر ا کثر ء انتہی . وقال ا حافظ : قولہ ہ باب فضل صلائ الفجر فی 
جماعة ءھذہ الرجمة أآخصمن انی قبلہا ء یعنی ا مذ کورف أبواب المواقبت ء قال: 
ومناسبة حدیث بی ھریرۃ لمامن فولجتمع ملائکہ اللیل وملائکہ اانہار فی صلا 
الفجر؛ فانہ یدل علی مزبة لصلاة الفجر على غبرھاء انتہی . قلت : وف أنہ 
جزء ال جمة لإتمامہا ء مم قال : استشکل [ہراد حدرث أٴی موسی فی ھذا الباب 
لاہ لیس فيہ اصلاۃ الفجرذ کر ہل آخرہ بشعربأنہ العشاء ووجپہ ابن الابروغبرہ 
أنہ دل علی أنالسبب نی زیادۃ اللاجروجوداماشقة با شی إلالصلاۂ ء و إذا کان کذلك 
فالمٹی إل صلاۃالفجر ؤ جماعة اق ٠ن‏ غیرھالانہا و[نشا رکتھا ااعشاءفی ا می 
فی ااظلةفانا زید علیا عفارقة اانومالمشتہی طابعاء ولم ار أحدا من‌الشمراح نبەعلىی 
مناسبة حدیث أی الدرداء بالئرجمة إلا الزین ان الدبر فإنہ قال : قدخل صلان 
الفجر ٹی قولہ بصاون جەبعا وھی أخص بذلك ١‏ وذکر ابن رشید حوہ : 
وزاد:[ن اشتشہاد أی ھریرۃ فی الحدیث الاول بةولہ تعالی : ہ إن قرآن الفجر 
کان مشہودا:ء بشیر إلی آن الامتمام ہا آ کد ؛ وأقول تفٰن ااصنف پالبراد 
الاحادیث اثلائف فی الباب إذ بوخ الناسبة من حدرث أی ھریرۃ بطریق 
ال خصاوص ء ومن حدیث أں الدرداء بطریق العموم ہا ومن حدیث اق موسی 


طریق الاستنباط ء ویمکن أن یقال لفظ الترجمة عتمل أن براد بە فضل الفجر 
علی غیرھا من الصلواتء ون پراد بہ 'ہوتِ الفض للا فی ا جلقء حدیث أیھریرۃ 
شاھد للًول ؛ وحدیث أى الدرداء شاہد للثانی > وحدیث آئی موسی شامد نما 


اتھی فلت : وعلى ہنا نکو ن الرجمة مکررۃ فان فضل علاہ الفجر تقدم 
فی المواقیت ؛ وآأٹشار إلیه الحافظ تفہ أبضا فی أول کلامہ ء وقالالعنی:فی حدیث 
اق ھریرۃ مطابقتہ للع جمةنی قو لہ مع ملا کہ اللیل وملائکہ النوار فانہ بدل علی 
مزیة اصلاہ الفجر علی غبرھاء وقال : فی حدیث أى الدرداء مطابقتہ من حیثأن 
أعمال الین یصلون بالماعة قد وقع فیا النقص والتغر ماخلا صلاتہم بالماعة ولم 
یقعفیہا شیء من ذلكء فدل ذلك علآن نضلالصلاۃ باجماعةعظم فان قلت الترجة 
فی فضل الصلاۃ با ماعہ فی الفجر ء والفہوم من الحدیث أعم من ذلك فکیف 
التطا بق قلت :لذا طابق جزہ من الحدرث الئرجمة یکنیء وەئشل ھذاوقم لہ 
کثیرا فی ھذا الکتاب ء انتہی . قات : لو قال العلامة العبنی إذا طابق الحد یف 
جزہ اللرجمة لکان أوفق با حل ؛إن الحدیث کثیراً ما لا یطابق الرجمة حمیع 
اُجزا کا ہو معروف ف الروایات ء وھذا هو الاصل الرابع والارعون من 
اُصول التراجم ٤‏ نم قال : فی حدیث أن موسی مطابقتہ تفہم من قولہ اأعظم 
الناس اجرا اعدم نمشٹی ؛ فقد بین فیه ان سلب اأعظمة الاجر ہو عد المملی ء 
وذلك لوجود ا اشقة فینتج من ذلك أن صلاۃ الفجر إذا کان فیہا بعد الممثی مع 
کو نہ عقیب النوم الذی فیہ راحة البدن مع مصادفة ااظلة آحیانا کون أعظم 
اجرا ء فان فلت تشا رکہا ااعشاء فی ذلك مع دلالة آخر الحدیث على ذلكء 
قلت : تشارکہا فی المشقة ولا تشارکہا فی الزیادة ا مذ کورة ء وائن سلنا أنہا 
تشارکہا ءطلقا فلابضر ذلک لان امقصود مطابقة الحدیث والترجمة وھی 


ا جرء الثاك ۲ 6ت 


مذلك [لی کثرۃ ما تطرق من ااتغیر فی امس الطاعات والعبادات من الصیام والزکاذ 
إلا أن الصلاۃ باقیة علی صورتہا الظاہرۃ النی کانت فی وفتہ صل اللہ عليه وسلم 


موجودۃ بالطریق الذی ذ کرنا فا القدر فیہ الکفایة ولا بحتاج لی ما اکئرہ 
عض الشراح من کلامء انتہی مختصرآ . وقال السندی فی حدیث ان هریرة : 
فان قلت قولہ تجتمع ملا کہ الیل إلح یدل علی فضل صلا الفجر مطلقاً لا علی 
فضاہا فی ا ماعة ء وما سبق یدل علی مطاق فضل‌ا ماعة لا علی فضل ا مماعة فی الفجر 
فأبن الْرجمة؟ قلت : محتمل آنہ حل ھذا علی صلاۃ الفجر فی ا اعة بقرینة القرآن 
إلا أن دلالة القرآن ضعبفة ء فلعل وجہ الدلالة علی اللرجمة ہو أن الحدیث یفہم 
منه فضل الماعة وفضل صلاۃ الفجر ؛ ویلزم منہ أن صلاۃ اافجر فی ا ماعة وی 
الفضلین ء وقال فی حدرثأ دالدرداء : نھذا پدل عل عظم فضل ال جاءة ‏ فإٰذا دم 
ذلك إل فضل صلاۂ الفجر امعلوم بالحدیث التقدم ازم أن للا الفدر نی 
الماعة فعضلا عظماء وقال فی حدیث أی ہرسی ھذا یدل علی عظم الفضل فی 
الماعة پبەظم ما یلەق امصل من ااشقة ء ومعلوم ا اشقة فی الاعة فی افج ر آزید 
با ہا رر ٠‏ 

)١(‏ ھذا ہو ااظاءر من لنظ الحدیث ء وعلیہ الراح کاہم ء قال الحائظ 
ومراد أى الدرداء أن اعام مم محصل فی جعیعما النقص واتغییر إلا الدعمبع و 
ااصلاۃ وہو أم سی ان مال الاس ؤزمن انہوۃ کان أتم ما صار إيه بعدھاء 
مم کان پیزھن الشبخین ا ما صار 7 | بعدھما وکان ذاك صدر ٭: ناف الدرداء 
فی آخر عمرہ: رکان ذاك فی آر آخر خلافٰة علمان رضی اللہ ےہ ایت شعروء إذا 
کان ذِلكُ الەصر الماضل ہا(صفة ا مذ کورۃ عند 5 الدرداء فک ف من جاء یعدم 
من ألطبقات لإلل ہذا الزمان ؟ء انتہی . مم لا شک علی ہذا الحدیث ما سیأنی 
فی باب [ئم من لم یتم الصفوف ٠ن‏ قولہ را ا کرت متا !لانک5 لا نقبمەون 


۲ لامم الدراری 


واأغذ اتغیر ینشأ ہا ضا ء وعتمل'''أن یکون مرادہ أن الصلاۃ می ال تظہر 
فما یہدو للناظر ؛ ویعم مھا کل صغیر وکبیرءغنی وفقیر ء صباحا ومساء؛ وأھا 
العبادات الیدنیة وا مالیة اللآخر فإنہا!''مع قلة وقوعبا(٭؛ نسبة وقوع الصلاة فان 
الصوم(۴) لیس فی کل السنة إلا شہرآ + والزکاۃ کذلك فی السنة مرۃ مع أنہا 
خنصة بالاغنہاء ؛ وکذلك الحج لیس إلا مرة ة مع مالہ من شرائط مبسوطة أدخلتہ. 
فی قلة مالما۱جھ) من مز ید والصلاءمزسائر ذلك)١‏ )ا کثر وأشہر 


لك ۱ 


ومع(“' ذلك 3 

الصفوف ء قال الحافظ : فی ھذہ القدمة للانس غیر القدمة الی نقدم ذ کرھا فی 
اب وقت العصر فان ظاھر الحدیث فیا أنہ أآنکر :أخیر الظہر إلیى أول وقت 
العم ر کا مضی ؛ وھذا الانکار أپضا غیر الانکار الذی تقدم ذکرہ قی باب 
تضییع الصلا عن وفتہا حیث قال : لا أعرف شیا ما کان علی عہد النی صلی اللہ 
عليه وسر إلا ااصلاۃ وقد ضبعت ؛ فان ذلك کان ہالشام وھذا بالمدنیة وھدا بدل 
عل أن أھل ا مد نة کانوا فی ذلگك الزمان أەنل من غیرہم فی الوّك بالسغن ؛ 
اتھی ۱۳ ۰ 

)١(‏ وھذا توجیه للحدرث باعتبار علو شأنہم : وااحاصل أ ہ نبہ علی التغیر 
ٹی ااصلاہ خاصة لعمومہا وظہورھاء وقاس علیہا غیرھامن العبادات؛ و 7 یتعرض 
عن التضییع فی غیر الصلاۃ صراحة ۱٢‏ . 

(۳) خبر أن سیأتی فی قولہ ماما من مربد ۱۳ ۔ 

(۳)ھذہ جماة معترضة لببان آن المبادات غیر الصلاۃ قلبلة الوقوع 
ضلة ااصلاۂ ۱ ۔ 

. ۱٢ ا مذ کور س العبادات‎ )٤( 

)٥(‏ وھذا ببان لان غبر الصلاۃ من العبادات لیست بادیة مثل بدو الصلام 

لان الصلاۃ بأنعالما تدل ۴ العبادۃ ١١‏ : 


(٭() الاصافة ۱۳ رز (جھ) حمر لان ٢‏ و 


الجزء الثالث ۲۷ 


فلیس شیء منہا یبدو للناظر بدو الصلاۃ فان الصوم ظاہر الحفاء إذ لیس لہ هیئة 
قدل عليهء والزکاۃ کذلك فعل القلب والعزم : وأما الاعطاء فغیرہ(''' نعم ہو من 
جملة آنمارہ الغیر اختصة بہ فان الاعطاء کا یکون فی الزکاۃ فَکذلك نی الصدقات 
النافلة والبة والاممانة والعاریة والرھن وغیر ذلك ؛ والحج سفر لا یتمبز کوزہ 
حجاً إلا بعد الإحرام فکان ظہورہ مختصاً ہرمان الحج ومکانہ ء وأما ااصلاۃ 
فضع حومپا وشو ا لاہراد أەل الإسلام لا تختص ہزمان ولا مکان ء وکذلك: 
ظرورھا ما ما ەن ال ھیثات ا خصو صة امغایرۃ للعادات وما علیہ ااطبیعة غیر مخاص _ 
نفرد دون فرد؛ وعلی ہذا فالمعی بقولہ ما أعرف من ۲ أم أمة مد صل اللہ 

عليه وسلم إلا ہم یصلون جعاء یعنی أن اللعروف ەن طاعاتم کات بی الاصلاق ۔ 
فلا ضیعوھا کانوا لغیرھا اضیع ء والراد بقولہ مغضبا لیس'۴ هو الغضب _ 


(١)‏ ایغیر فعلالرکاۃ لان کل (عطاء لیس بزکاۃ ء بلالدکا: می الاعطاء الذی 
یقعرن بفیة الزکاۃ ء والنبة فعل القلب ٠٢‏ ۔ 


(۲) ھذا نقل بالاعنی وإلا فلفظ الروایة فی اانسخ ای با یدینا : من ای مد . 
وفی پسخة الحافظ : من أمة مد صلی اللہ عليه وسل ء قال ال حائظ : کذا فی روایة 
ا 5 ذر وکر :2 + وللباقین من محمد ذف ااضاف ء؛ وعلله شرح ان طال ومن 
تم فقال : رید من ملع4 غیں غذاف الضشاف إدلالۃ ا کلام عليه ء ووقع 
روایة آو الوقت من أم محمد ہے کہ سیت آخرہ راءء نی آخر 
مابىسط من الکلام علی ذلك ۱١١‏ 


() کا بدل علیہ ماتقدم ٹی باب تضیبع الصلاۃ عن الزھری قال : دخلت علی 


آنس وھو کی فقلت : وما یمکہك ؟ فقال : لا أعرف ماادرکت إلاھذہ 
ااصلایء وھذہ الصلاءَ قد ضعت ٠ ١١‏ 


۸ لامع الدراری 
وإنا القصود بە الحزن والتاأسف وکثرۃ التحسر ء وإن أرید یہ الغضب!'' حقیقة 
فہو محتمل أبضاً علی ھؤلاء الرتکبین لذلك التضییع . 


قولہ : (آن یعروا )٢‏ الدینة ) ولیس ذالك مدار النھی فحسب بل النہی 
عن الانتقال مبنی علی موع أمربن کراھة إعراء الدینة وکراهة تتقِص أجورم 
لو انتقلوا إل قرب السجد ۔ 


)١(‏ قال العینی : وعمابستفاد منه جواز الغضب عند تغیر ٹیء من أەور الدن 
۔وجواز (نکار النکر بالغضب إذا م بستطع اکثر من ذلك ء انتہی . 


)٣(‏ قال الحافظ : بضم أولہ وسکون المین ااہملة وضم الراءء أی پت کونہا 
خالیة ء انتھی . وآجاد الشہخ فی دفع ما یرد علی ظاھر السیاق من أن الکراھة 
إذاکانت لإعراء اللدینة فم ذ کر صلی اللہ عليہ وس م آجر ا حطا ء وقال الحافظ : 
نبہ بہذہ الکراہف علی الس یب فی منعہم من القرب لی جہات الدینة عامرة 
بسا کہا ء واستفادوا ہذلک کثرة ال٭اجر لکثرۃ ا حطاء ولسلم عن جابر: کانت 
دیارنا بعیدۃ من المسجد فأردنا أن نبتاع پیوتا فتقرب من المسجد فنہانا رسول الله 
صلی اللہ عليه وس وقال : (ن لم ہکل خطوۃ درجة ء ولاان مردویہ من طریق 
آخر عنه قال :کانت منازلنا بسلم ولا یعارض ھذا ما سأ فی الا۔قہقاء من 
حدیث آنس وما بینتا وہین ساع من دارء لاحتل ان کون دیارم من وراء 
سلعء وہین سلع والماینة قدر مل انتہی وقال العبنی : بین سلع والسجد 
قدر ہیل ء وبسط الکلام علی من یقصد ال۔۔جد البعبد لکثرۃ الحطا ء أو بقارب 
الحطاء ھل یدخل فی الفضیلة أم لا ؟ وقال القسطلای : أشار الخاری ہذا 
التعلیق المسوق مرتین لی أن قصة نی سلمة کانت سبب برول ہذەالايةء وقد 


ورد ٭ مصرحا عند ان ماجھ اسند قوی ؛ وکذا عاد ان أی حا وقال _ 


الجرء الثالٹك ا 

قولہ: (ثم لیومکا أ کبرکا) فیہ مجاز!'' وإلا فالإمام لیس إلا [ماما ل٭حدٛما 
لا جموعہما ا مداول لضمیر النثیة ۔ ۱ 
قولہ: (من غدا إى الم۔۔جد) لعل المراد'؟' بالغدوۃ والروحة إذاکانتا لفر بضة 


الحافظ ان کثیر : فیہ غرابة من حیث ذ کر نزول السورةۃ بکالا مكیة ء وقال 
آہو حیان : السورة کہا مكیة ء لکن زعمت فرقة ُں قولہ : ہ ونکتب ما قدموا 
وآنارشءنزل فی نی سلةء ولییں ھذا زعماً صححاآًء قال القسطلانی : لکن 
یترجح الاول بقوۃ إسنادہء انتھی ۱۲ . 
() ما أفادہ الشیخ واضح ولطیف جدا ء ونقل الحافظ عن الکرمانی : قد 
یطلق الآامر بالنثنیة وا مع ہ وامراد واحد کقولہ : یاحرسی اضربا علقهء وقولہ 
قتلہ بنو میم ء مع أن القاتل والضارب واحدء انتہی . مم لا یذھب عليك أن 
ماذکرہ الإمام الپخاری من لفظ اللرجمة ہو لفظ حدیث عند ان ماجھ وغیرہ 
وضعفہ ا حدئون ء فأراد البخاری تقویة معناہ ء زھو اللاصل اللاول من أصول 
۱ الراجم ا مذکورۃ ء قال الحافظ : ھذہ الٹرجمة لفظ حدیث‌ورد من طرق ضعیفة 
منہا مافی ابن ماج من حدیث أی موی اللاشعری؛ وف معجم الخریٰ ین جح مك 
ا حکم تن یر ؛ وف افراد الدارقطنی من حدیث عہداللہ بن ممرو ؛ وف البعقی 
من حدیث نس وغیر ذلك مما ذ کرہ الحافظ ء مم قال : وقد اعترض عل الٹرجمه 
بأزہ لیس فی حدیث مالك من الحویرث قسمیة صلاق الائنین جاءدء والجواب 
أُن ذلك مأخو ذ بالاستتباط من لازم ال٭امر بالإمامة انتھی . قلت : وہو واضم 
ون تعقبہ العبنی ء مم قال الحافظ : واعترض أبضا علی الاعتدلال ہذا الحدیثع 
ان مالك بن ا حویرث کان مع جماعة من أصحابہ فلعل الاقتصار علی التثنیة من 
تصرف الرواةۃء والجواب آأنہما قضیتان ۱۲ . 
(م) وذلك لقولہ صلی الہ عليه وسلم ا مشہور ہ أفضل صسلاتۃ ا رأ فی بیتہ 


3۳( لامع الدراری_ 


وإلا فالامضل ف التطوع أن یکون ف البیت . 
جح متھت رأبو داود عن زید بن ثات فی غصة صلانہ صل الله 

علیہ وسلم فی لیا ی رمضان ء قال : ٹجرج 7- رسول الہ صلی الہ عليه یہ وسل مغضیا 
فقال : یا ہا الناس ما زال سکم صنیعک مر حتی ظنفت أنسینکتب علیخ ء بے 
الصلاۃ فی ۔ وت فإن خیر 7 ١‏ ارأف بت إلا الصلاۂ الملکتو بة ء وافظہ 
ا موطاً عن زید موقوفا : دأفضل الصلاۃ صلانک فیوتک إلا الصلاۃالمکت وف ؛. 
وف الاوجز اأخرجه الشیخان وأ ہو داود والرمذی من طرق عدیدة؛ وبسط فِە 
الکلام عل أفضلة النطوع فی المساجد ء أو الببوت ؛ وی الشکاۃ من حدیث 
کعب بن عجرۃ أن النی صل الہ علیہ وسلم ای مسجد سی عبد الاشبل فصلى فيه: 
اللغرب ؛ فلا قضوا صلاتہم رآ ِسبحو رن بعدھاء فقال : ھذہ صلاع الیوتء ٭ 
رواہ أہو داودہ وفی روایة الترھذی والنسای قام ناس یتنفلون فقال النی صلاللہ 
عليہ وسل : علیکم ہہ الصلاۃ فیالبیوتء و لعل الشیٍخ‌قید کلامه بلفظ 7 و 
الیل ماق ااشکاة بروایة ای داود وأ مد من حد حدرثٹ أئی أمامةمرفوعا: زدمن خرج ‏ 
من بیِته متطہراً إلیصلاۃ مکتوبة أجرہ کا جر الحاج ا حرم؛ ومن خرج لإل تسبیح 
الضحی لا نصب إلا [یاہ ھ7 اللعتمر ء وبروایة أی داود عن ان عباس 
قال : رکان رسول القہ صل‌قہعابہ وم یطیل القراءة فی الرکعتین بعد ا اغرب حتی 
یتفرق ر سے 

5 ما محب التنيه أولا أن الإمام البخاری عقب ھذہ الّر جمة بالحدرث 
الساِق ؛ وفه × قاله معاق بالمسجد ؛ فکاأنہ اشار إلیل أن ممرۃة تعلیق 
القاب با ممسجد کثرة الئردد إلیى ا اسجد ء وانیا أن الإمام عدل فی الَرجمة عن 
لفظ الحد بث ؛ فان الحدیث کان بلفظ دغدا دداج وا الئی صباحاً ومساء: 
وترجم عليه اللإمام البخاری بلفظ ہ خرچورا حء وا حروج عام لا یقابله الرواح 
"ھب ٹ >> بب شار بلفظ 


الجزہ الثااث ۱ك 
چس جژجنججوٗمٗم‪سستنسفنٹبٹوووسشسوسسنت 


(ہاب إذا أقیمت اصلاة فلا صلاة إلا المکتو بة) 


راد مذلك!' ١نہ‏ لیس فی ھذا ا مکان غیر المکتوبق وذلك ما ورد فی کثیر 
من الروایات تأکد سنة الفجر مع التأًکید فی أمر الحاعة حتی اک ئن الملباء 
خرج فی الَرجمة علی أن لفظ غدا فی الحدرث لیس معن المئی صباحا ہل المراد 
منه ا مئی مطلقا نی أی وقت کان ء ولفظ الَرجمة فی الفتم ہ باب فضل من غدا 
إلی ا مسجد ومن راح ء قال الحافظ : کذا للا کثر موافقا للفظ الحدبت ف الفدو 
والرواح؛ ولان ذر بلفظ ہ خرج بدل غدا ء وعل ھذا فالمراد بالغدو الذھاب ء 
وبالرواح الر جوع ؛ انتھی . قلت : ھذا هو اللائق بدقائق البخاریءفكأنہ وضی 
اق عنه آشار بڈلگ إلی تقویة معنی حدایث آی داود عن أی بن کعب فی ةصة 
رجل بعبد الدار عن اللسجد قال : ہ ما أحب أن منزلی إلی جنب امسجد ء فتمی 
الحد بی رسول الہ صلی اللہ علیہ وسل ء فسألہ ءن ذلك ء فقال : أردت 
پارسول اللہ أن یکتب لی إقبالی إلی ا لمسجد ورجوعی لی أھلی إذا رجعت ؛ 


فقال : أعطاك اللہ ذلك کا ء أ نطاك اللہ ما احتسبت کا اأجمع ۶ء 


)١(‏ یعنی علی مسلك ا نفیة وإلا فالمألة خلافیة شبیرۃء ذ کروا ذہا تسمة 
مذاہب للعلاءء رسطما ااشیخ ٹ الہذل ء ومذاہب اللأئة اللاربعة کا فی الاوجز : 
اق ینغ تل رک اافجر وأقیمت ااصلاۃ فلا یصلہما عند ااشافعی واأحد 
٭طلقا . وعند الإمام مالك یصلیہما خارج ا اسجد إن تیقن آنہ یدرک الإمام فی 
الرکعة الآاولیل ٭ وعند الإمام أی حنیفة یصلیہ‌ما ما م مخف فوت الرکعتین معا غیر 
خالط للصۂفوف ؛ 


وأجاؤ ان رشد فی البدایة فی سیب اختلافہم یق ذك: کا 


۳۴۲۳ لامم الدراری 


قال : ہوجو ہہا '' فطریق العمل بہما أن يأتی بالسن فیغیر ذلك المکان[إذا لخف 
فوات ا حاءة جعا بین النقبتین و[حرازاً لکلتا الملکرمتین ء کیف وقدوردا" 
فی الروایة استثناء بقولہ إلا رکعتی الفجر . 


(باب حد!؟' ا مریض أن یشہد ا ماعة ) 


ماکان حالة اللرض والضعف تستدعی أن لابجوز لریض حضور السجد 
خوفا من أن بزداد مرضہ فیتلوث المسجد دۂعه ان المریض جوز لہ ا حضور 
مالم يظن بہ الفساد والنلویثٹ ء وأما مجرد الاحتیال والوہم فلا یعئبر ب ولایمکن 


(ا) أی بوجوب رکعتی الفجر وھو مذھب الحسن البصری ؛ وہہ قال 
بعض الحنفیة کا فی الشای ۱٢‏ . ْ 


() قال العبنی: روی الییم‌قی عن أ بی ھریرۃآن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
قال :٭إذا أقیمت الصلاہ فلا صلاۃ إلا الکو بة إلا رکعتی الفجر ء قال الہبہقی : 
ہذہ الزبادۃ لاأصل لہ ء وحجاج وعباد ضعیفان ء وتعقب علیہ العنی وذکر 
تو یقہماء وبسط فی آثار ااصحايے الذین یصلونہما ء وکذا بسط فی آثار 
من صلاھا بعد إقامة الصلاۃ مولانا الدوق النیموی فی آثار السٰن ۰۱٢‏ 

(۳) اختلفوا فی ضبط ھذہ الرجمة والغرض منہاء قال الحافظہ: فال ان التین ۔ 
تھا لاہن بطال : معنی ا حد ہبنا الحدۃ ء ونقلہ الکسائی ؛ ومنه قول مر رضی اللہ 
علہ فی أی بکر : ہ وکٹت ری منہ بعض الد ہ أی الحدة ء قال : والراد ھہنا 
الحض علی شبودالماعة ء قال ابن التین : ویصح أن یقال جد ہکسر ا جم 
وھو الاجتہاد فی ال٭امر لکن/ مع احدا رواہ بالجم ؛ھذا ؛وقد أثبت انقرقول 
۱ روایة ال جےوعراھا للقابسی ء وقال ان رشبد : إنھا المعنی ماعحد لدریض أن بشہد 


۱ الجزہ الثالےك وی 


أن یراد ی٭ حد امریض فی وجوب الحضور فالمسجد لان م بذھب أحد رت 
الفقہاء إل وچوب الحضور عليه حین لاکن له لاشی برجایہ من غیر إعانة اثنین 


معہ ا ماعة فإذا جاوز ذلك ا حد لم یستحب لہ شہودھا ء ومناسیة ذلك منالحدیثٹ 
خروجہ صل اللہ عليه وسلم متوکٹا علی غیرہ من شدۃ الضعف فکأنہ بشیر إلی أنہ 
من بلنم إلپی تلك ال حال لایوستحب لہ کلف ا حروج للجاعة إلا إذا وجد من یت وکا 
عليه ء وآن قولہ فی الحدیث ال ماضی : لوصا ولو حبواً وقع علی طریق البالغة ء 
قال : ومکن أن یقال معناہ ہ باب الد الذی للریض أن رآ خذ فيه بالعزیة 
ق بد احاعة ٤‏ نہی . وقال العببی : باب ٹی ببان‌حد امررض لان بشہد اجماعة 
وکلمة أن مصدریة ء والتقدیر لشہود الجاعة ء وحاصل العی ٭ باب فی بیان 
مامحد لریض آن یشہد اجماعة حتی إذا جاوز ذلك الد لم یستحب لہ شہودھا ء 
وإلیہ أشار ان رشبد ء وقد تسکلف الشراح فیه بالتصرف ااعسیف مہم ان بطال 
مذکر أقوال الشراح اذ کورۃ ف کلام الحافظ ء وھو تار القسطلاى إذ قال: 
حی إذا جاوز ذلك الحد لم یشرع ل شہودھاء انتہی . یعنی ینبغی لەأن یشہدھا 
لی ذلك ا حد ء وھذا العنی هو الذی لم پرتضْ عنە الشیخ قدس سرہ اذ قال : 
ولا یمکن ان یراد بە 1ح : وف تراجم شیخ ااشایخ الد هپنا من الدۃ یعنی 
باب فضل کلف المریض ء ومناسبة الحدیث الثانی من اباب مع الم جة باعتبار 
تمام القصة الخرجة فی مواضع آخرء انتہی . والاوجہ عندی فی غرض الَرجمة 
ا حض علی حضور الماعة لی ذلك الحد ۱٣‏ ۔ 

(١)‏ قال لاوفق : ویعذر فی نرکہھا أی ا عة والجماعة اللریض ف قول عامة أھل 
الع قال انالنذر : لا أعلم خلافا بین آھل العلم أنلدریض أن بتخلف عن ا جماعات 
من أجل للرض ٤‏ وقد ووی ان عباس آن النی صلى اللہ عليه وسلم قال : من حم 
النداء فم عنعہ من اتباعہ عذر ؛فالوا وما العذر یارسول الہ؟قال خوف أو رض 


ی۔ لا مع الدراری 


مع آنہ لو کان اللحضور ذ ذاواجبا(' مستحا یلزم أن یکون النی صل الہ 
علیہ وسلم رك الستحب ء للانہ لم بشہد المجد فی کئیر من صلوات ۳٣)ٴیام‏ 
عرضه ء والقہ تعال ی أعلم ۔ 


ٰ یقبل منه ااصلاۃ ای صء صٰء رواہ اہو داود ؛ وقد کان بلال یؤذن بالصلاۃ میا 
النی صلی اللہ عليه وسلم وھو مریض فیقول : مروا آہا بکر فلیصل بالناس ؛انتہی۔ 
وف الدر ا نار فلا جب أی الماعة علی مریض ومقعد إل آخرہ ء وقال أبسأ: 
ق شرائط وجوب ال جعة وقدرته علی الشی قال ابن عابدین : فلا جب عل القعد 
ون وجد حاملا اتفاقاء لانہ غبر قادر علی السعی أصلا فلا مجری فه الخلاف 
و الا سی اتھی ٣‏ 

)١(‏ مکذا فی ال٭اصل ذکر لفظ د واجباء حت و مستجباء ء وکتب بعدذلك 
علی قولہ المستحب بدلہ واجباء انتہی . وذلك مبنی علی اختلاف القولین فی حم 
ا لماعة ء قالصاحب الدر ا ختار : فتسن أو جب ء وئمرتہ نظہر فی الأائم بت رکہا 
ور اہی "١٢‏ 

)٢(‏ وھو معروف فالروایات ہء مُہاما اآخرج البخاری عن عائشة رضی اللہ 
عنما فی ۃصة مرضه صل اللہ عليه وسل الفصّلة وفیہا : والناس عکوف فالم۔جد 
بننظ رون رسول اللہ صلی اشعليه وسلم اصلاۃ العشاء الآخرۃ فأرسل النی صلی اللہ 
علیہ وسلم لی ای بکر .أن یصلی بالناس !لی ان قالت فصلی أ ہو بکر تلك الایام . 
من النی صلی اللہ علبه و سلم وجد خحفة نفرج بین رجاہن اصلام الظ ...ا 
فال الحافظ : قد صرح الشافعی ب,أنہ صلی اللہ علبه وسلم م یصل بالناس فی مرض 
7 ق المسجد إلا مرة واحدة وی ھذہ الصلاۃ ء انتہی . وقد قالوا: إن أ اکر 
رمی ال علة صل جم ف تلك الایام سبعة عشر صلا واختافوا ق 1 صٰ 

ای عبق اق علیہ ول قال امبی : : قال لع نآ مند : اللاخبار ال وردت 


ٔ۳( رفا ٴ واما 


ارہ آاثالثك ك۱ 


قولہ : (وأبو بنکر یصلی بصلانہ ) لیس المراد''' أنە کان [مامہم : بل المراد 

آنہ کان بسمەہم تکییرانہ ویاغہم أفعالہء وسیصرح!؟' ا ولف بذلك ولا یلزم 
الا:تمام ا ما موم ٰ 

قول:)( استأذن آزواجہ أن رض فی بی فاذن لہ إلح ) ھذہ الروایة 

لا تنا۔ب۵١‏ المَرجمة لوان اذ کور ہا خروجھ إل بیت عائشة لا خروجہ للی 

اللسجد فلما أآن مل علی الاختصار فم پر شس سال اد نا 

إل آنہا واردۃ فی بعض طرق تِك الروایات ؛ أو مال : إن المذ کور 


فی ھذہ القصة کلہا صحبحة ولیس فیہا تعارض فانہ صلى الہ عليه وسلم صلی فی 
مرضەالذی ماتفیه صلاقین فی المسجد فی [حداھماکان إماماوفی الخری عأموماء 
وقال الطیاء اللقدسی وابن ناصر : صح وثبت أنہ صل الہ عليه وسلم صلی خلفه 

مقتدیافی مرضه الذی توفی فیه ملاث مرات: ولا ینکر ذلك [لا جاہل لا علم لە 
بالروایة؛ انتھی ٢١ء‏ 

5 عل رأی ا ھہور ء منہم الا مة الاربعة خلافاً لبعض من حلہ علی 

قة الاما مة ء کا أشار إلیه الإمام البخاری فی ماسیأتی قریبا من باب الرجل یأنم 
پلزمام یئم اقاس اللأموم ء وذ کر فیيه ھذا الحدیث ٢ے‏ 

() فی باب د من اٌسمع الاس نکبیر الإمام ء وذ کر 2-0007 لفظ : 
دواو کر رضی اللہ عنه یسمع الناس ااشکبیرء ٢‏ 

(م) ما أورد الشیخقدس سرہ من عدم المناسة‌واضح؛ فإن ہذا ا خروج علی 
ظاھر ألفاظ الروایقسکان من بت می ونة لی بت عائشة لان ندم المرض کان ۴ 
بت ميمونة؛ ولذا آفاد شیخ ا مشایخغ ق تراجه کا تقدم قریبا أآن,المناسیة باعتبار 
نمام القصة ا خرجة فی مواضع آخر ء والعجب من العلامة العینی إذ قال : مناسبته 


اہ لامم الدراری 


بقولہ : نخرج بین رجلین ہو ا حروج من بیت'' عائشة رضی الہ عنہا إلی ال مسجد 
لا ا روج لی بیت عائشة ء وعلی ہذا فی الروایة اختصار من وسط القصمة 
اکتفاء ما و المقصود من ذ کر خروجه ل المسجد فی مرضه ء والاحسن أن 
یقال : إن ا مذ کور ہو ا حروج للی ب؛ پیتہا لا ا خروج إلی ا مسجد ء لا أن ا کم 
المقصود إٴباتہ مثاہت بالقیاس ء أو بدلالة الانص ؛ فان ا مریض الذی لا یقدر علی 
السیر ہنفسه دون إعانة غیرہ ماجاز لہ أن یننقل من بیت إلی بیت لحاجته الدنیویة 
وإن کانت آیلة إل مقاصد أخرویة ؛ فأول أن بستحب لہ الحضور إل الم۔جد 
ولو باستعانة غیرہ ء وعلی ہذا التقدیر لا بفتقر لی تقدیر اختصار ف الروایة من 
وسطبا أو آخرھا . 


لرجة ظاعرۃ ٠‏ وسکت ا حافظ عن بیان ا لناسبة ء وتبعہ القسطلای ء وما آفادہ 
الشیخ قدس سرہ من التوجبہات واضح ۱١‏ . 
() وہذلك جزم شیخ الإسلام ق شرحہء وکذا صاحب التیسیر ء إذ قالا : 
و أیخرچ(مل الاصلاۃ یتید ذلكمن الروا یات الی أخرجہا العیی فی ببان ذ کر 
اختلاف الروایات فی ھذہ القصة ء ویژیدہ أیضا ما قال الحافظ فی شرح حدایث 
الا۔ود عن عائشة بلفظ ہ حرج آبو بک ر فصلى فوجد النی صل اللہ عليهہ وسلم من . 
نفه خفة غخرج بہادی ہین رجلین ء قال الحافظ فی ا حدیث الثاتی من حدیی 
الاب : [ ہما العباس بن عبد اللطاب وعلی بن أں طالب ؛ وفی روایة عاصم : 
وجد خفق من نفسہ فحرج ہین بریرة ونو4؛ونجمع کیا قال النووی بأنہ خرج من 
الییت لی المسجد بین ہذذینء ومن ئم إلی مقام الصلاۃ بین العباس وعلیء أو بحمل 
علی التعددء ویدل عليه ما فی روایة الدارقطنی آنہ خرج بین آسامة بن زید 
والفضل بن العباس ؛ وأھا ما فی مسلم آنہ خرج بین الفضل بن عباس وعلى رضی 
اللہ عنہما فذاك فی حال مجیئه إلى بیت عائشة ؛ اتمی ۱٢‏ 


الجزء اثالث _ ۷ں 


(ہاب الرخصة فی ا مطر والءلة آن یصلی فی رحلہ) 


ودلالة الروایة الاو لی على ہذا العنی ظاھرۃء وأما الروایة!') الثانیة فالظاھر 
منہا وإن کان توقف الاجازۃ علی بحوع العاتین اللذ کور تین فہاء إلا أن النظر یق 
الروایات یقتضی أن کلا من العمی والظلة والسیل مسنقل فی [فادۃ الرخصة ٹی 
القعود عن الجماعة ء أو یقال : إن معنی قول عتبان نہ یکون ااظلمة والیل وقد 
عرفت أأنك یارسول اللہ ترخص ف مشثل ذلك ان پتخاف من الماعة وا یآ سمی 
رقاعلے اکافراج شر کد ٹر مز ھی کفشااال رھ ات 
لی علتان موجبتان للرخصة ء وا أعلم ۔ 


٠‏ (() دفع الشیخ بذلك ما یوھم ظاھر افظ الحدرث من أن مدار الرخصة 
بجھوعالعال الثلائة من:الظلبةء والسیلءوالعمی مع أنھذہ الڈلاث کل واحدۃ منہاعلة 
مستقلة فی الرخصة عند اافقہاء ا بسطہا أصماب الفروع ء قال ابن عاہدین بعد ذ کر 
اللاعذار : بموع اللاعذار التی مرت عتنا وشرحاً عشرون ء وقد نظمتہا بةوی : 

أعذار رك جماعف عشرون قد م آودعتہا اق عقد نظم کالدرر 

رض وقعاد ومی وزعمانف ‏ مطر وطین نم آبرد قد آضر 
قطح لرجل مع ید أو دونبا ء فلج وعجز الشیخ قصد للسفر 
خوف علىی مال کذا من ظا م م أو دائن وشبی آکل قد حضر 
والریح للا ظلة ۃریض ذی ےب آم مدافمسۂة لبول أو قذر 
لم اشتغال لا بغیر الفقہ فی م بعض من الاوقات عذر معتعر 
)٢(‏ قال الکرمانی : فان قلت الظلمة ھل لھا دخل فی الرخصة أم السیل وحدہ 

بکنی فہا ؟ قلت : لا دخل هھا وکذا ضرارۃ البصرہ بل کل واحد من ااثلائة عذر 

. کاف ف ترث ا اعق للکن جمع عتبان‌ہین اثلائة بیانا اتعدد أعذارہ لیعلم آنەشد ید. 
الحرص عل ا لماعة لا یٹ رکہا [لا عند کثرة للوائع ء انتہی ۱٢‏ . 


م۸ك لامم الراری - 


( باب ہل یصلی'' اللإمام بمن حضر [ح) 
(() غرض الٹرجمة واضح وھو أن ما تقدم من قولہ صلی اش عليه وسلم : 
صلوا فی الرحال لیس علی الإ یجاب بل علی الإماحةء قال ا حافظ . قولہ : ء باب 
ہل یصلى ء أی مع وجود العلة ا مرخصة للتخلف فلو تکلف قومالحضور فصلی ہہم 
الإماملم یکرہ؛ فالام بالصلاہ فی الرحال علی ھذا للباحة لاللندب ء انتھی .ونحو 
ذلك قال جمیعالشراح ؛ وف تراجمشیخ المشایخ: مقصودہ أنہ یتر كالماعة وا حطبة 
عذر الطر أو ہل یصلی بالماعة وسخطب بن حضر ولو کانوا قلیلا ء انتہی . ویتی 
ہنا شی۔ مم یتعرض لہ أحد منہم وہوآنالصنف لم یقید الترجمة بلفظة ہ ھلء الدالة 
عل الردد ؟والڑوجه عندی آنہ رضی اللہ عنہ أشار ہذلك إل م-ۂلة خلافیةشبیرةۃ 
وی ان أصحاب الاعذار الرخصة للجاءة والحعة ہل تتعقد معہم المعة ؟ وھل 
بعتبر بمحضرہم الحطبة آم لا؟ ولذا قارن الإمام البخاری الصلاة بالحطبة ء قال 
ناوفق : ماکان شرطا لوجوب ا ل٣جمعة‏ فہو شرط لانعقادھاء فی صلوا جمعة مع 
اخنلال بعض شروطہما لم یصح وازمہم أن یصلوا ظہراً ء ولایعد فیالاربعین الذبن 
تنعقد ہم ا لحعة من لا جب علیہ مم قال بعدما ذ کر أن لا جمعة علىی مسافر 
ولا عبدولا امرأۃ ولا علی من فی طریقہ إلیہا مطر یل ااثباب أو وحل بشق 
اللشی مہا فیہ : وحکی عن مالك نہ کان لا مجعل المطر عذراآً فی التخلف عنہا ء 
720 ی۸۷ 2 + 5گپئٰو 
المعةء وتسقط ا لجمعة بکل عذر بسقط الماعة ؛ ولاتنعقد ا لمعة باحد من مؤلای 
ولا یصح آن یکون إماما ہا وقال أُ ہو حایفة والشافعی : بجوزآن یکون العبد 
والمافر ماما ہا ووافقہم مالك فی ا مسافر ء فأما ا مریض ومن حیسہ العذر من 
ا لمطر وا وف ء فإذا تکلفحضورھا وجبت عليه وانعقدت ٭ء ویصح أن یکون 
[ماما فیہا لان سقوطہا منہم [ما کان مشقة الدعیء فإٰذا تکلفو | وحصاوا فا+امع 


دلالة الروایة الاولی!'' علی ھذا العنی من‌حیث أن ا ن‌عباس ما زاد فالنداء 
قولہ :الصلا ءفیالرحال ء عمل بہابعضہمفلم محضر علا بالرخصة وم یعمل ما آخرون 
عملا بالعزیمة فحضروا فسکان صلاتہ بہم ھی الصلاء .بمن حضر ؛ وأما الرواية(؟ا 
الثانیة فتلبت المدعی من حیث أن آہا سعید ا حدری حضر الصلاۃ معہ فعلم حضور 
البعض ء وقد عم أَ ضا أ:ه کان برخص ‏ مم ف القعود فلا محضرھا بعضمم ء مم 
امراد بقولہ إنہا عزمة ان الحیعلة لو نودی ہا لوجب ٣'9‏ [جابتہا فکرھت 
زالت اللشقة فوجبت علیہم کغیر أھل اللاعذار ء انتھی . وعلی ہذا فالمرجحمة من 
الاصل الژانی والئلائین من أصول الراجم نہ بلفظ ە ەل ء عل أن فیە مجالا 
الناظر ء ٠ ۱٣‏ 

(() وقال الحافظ : وا مطابقة. لحدیث ابن عباس من قولہ فنظر بعضہم لی 
بعض للا أم اللؤذن أن یقول الصلاۃ فی الرحال ء فإنہ دال علی أن بعضہم 
حضر وبعطہم لم محضر؛ ومع ذلك خطب وصلى من حضر : وأما قولہ سخطبء 
افظاہر من حدیث ابن عباس ء انہی . وقال الەبی : مطابقتہ الترجة تفہم من 
اقولہ ہر خطہناء لان ذلك کان یوم اجعة زی قر ا سا إكَا َء ای 
متحتمةء ومع ہھذا کرہ ابن عباس آن یکافہم ہہا للاجل ا حرج ء انتھی ۱۳ . 


)٢(‏ وقال الحافظ : وأما مطابقة حدیٹف أن سعید من جمة أُن العادة فی یوم 
ا لمطر آن یتخاف بعض الناس ء وأما قول بعض الشراح ہ عتمل أن یکون ذلك 
ق افة ء فرزوذہ لالہ سای فی الاعتکاف أنہاکانت صلاۃ الصبحء وحدیث 
آنس لا ذ کر للخطبة فیەء ولا یلزم أن یدل کل حدیث فی الہاب علی کل ما فی 
الیترجة ‏ انتھی . قلت : لا صراحة باج جعة فی المرجمة فلا حاجة لاہداء احتمال 
أہداہ بعض الشراح, فإنالٹرجة دالصلاۃ من حضرء مطاقا ہدون قید ا جعة ١۲‏ . 


)۴( ہذا مبنی علی قول الفقہاء : إن الإاجابة باللسان مندوب . والإجابة القدم 


٤٤‏ لامع الدراری 


ان ونم ,أآن أدعوم ئم لا تجیبونپاء ولا کذلك إذا جعل معبا مایخرجہا من 
الوجوب إلی الندب ؛ وھو قولہ الصلاۃ فی الرحال ەإنہ یفید أن الام فی قولەحی 
على الصلاۃ لیس علی أصلہ وہو الوجوبءوھذا إذاکانت زیادتہ عقیب قولہ حجی 
علی الصلاۃ حی علی الفلاح ومعنی قولەفلما بلغ( لی قولہ إنہ ما فرغ منالحیعلتینقال 
لہ قل ء أو ما بلنغ إلی ا حیعلتین و أرادآن یوما قاللەقل ء أیأولاء ولابرید<'' 
واجب.قال صاحب الدر ا ختار : و تجیبوجو ا ٤‏ وقال ا لوان : ندہا والواجب 
اللإجابة بالقدم ء وبسط الہحث فی ذلك ابن عاہدین ؛ ویمکنآن بستدل لذك عا 
فی مسل عن أ ن ھریرۃ فی قصة رجل می ء إذ قال لہ رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم : ہ تسمع النداء بالصلاۃ ؟ قال : نعم ء قال جب ء وأخرج آہو داود عن 
اہن عباس صرفوعا:دمن سمح ا لمنادی فم عنعہ من اتباعہ عذر لم تقبل منہ ااصلاءالی 
صلی ء وا معروف عند المراح آن ضخمیر ہم [إنہا عزمة ء لی ا جعة قال العنی : فولہ 
دإنہاء أی الحعة : عزمة , بسکون الزای : ای واجی متحتمة ء وجاء فی بعض 
طرقه ٭ [إن ا حعة عزرمةء فان قلت : لم دسبق ذ کر ا معةء قلت : قولہ خطینا 
پدل علباء وقد صرح بذلك فی روایة ای داود حیث قال : إن ا حعة 
عزمف اتھی ہے 

)١(‏ وہذلك جزم شیخنا فی اہذل کا تقدمفی ہابالکلام فی الاذان ء وقالِہ 
الحافظ : قولہ ,فلا بلغ اماؤذن حی علیالصلاۃ فأمہ ء کذا فیه وکأن ھا ھنا حذفا 
تقدیرہ آراد أن' یقوما فأمہ ١‏ ویؤیدہ روایة ان علیة أی الَأئَة فی ہ کتاب 
ا لجمعة ء فی ە ہاب الرخصة [إن لم محضر ال جعة فی المطر ہد إذا . قات آشہد أن مد 
رسول اللہ فلا تقل حی علی الصلاۃ قل صلوا نی یونم ء وبوب عليەان خزعةفء 
وتبعہ ابن حبانء مم ا حب الطبری حذف حی عل الصلاۃ ‏ یوم المطرء وکأنہ 
نظر إلی ا معی ہ لان حی علی الصلاۃ معناہ ھلموا إل ااصلاۃ ء وااصلاۃ فی الرحال 
رارق رکآ نل ارت قرو لد اریت ارت ھن 


9111۰٦٢٥ 


الاقتصار علیەوترك الیعاتین ء ویمکن أن پراد(١ٴ‏ بولہ أو ممکم نک لو نیتم 
نداء الوذن بالصلاۃ والفلاح فلعل مض اقم بند بتیانہ ومقاساء عض 


الذان + وفی حدیث ابن عمر اللذکور فی باب الاذان للسافر : نا تقال 
بعدہ ء والامران جاثزان کا نص علیہ الشافمی ء وکلام اٹووی بدل علی أنہا 
زادء [ما تی أ":ائہ وإما عدہ ء لانہا بدل من دحی عل الصلاۃء وقد تقدم عن 
بن خزیمة ھا بخالفہ وقد ورد اجمع بینہما فی حدیث آخرء أخرجه عبد الرزاق 
وغیرہ بإسناد صحیح عن نعم بن النحام قال : أُذن مؤذن انی صلی الله عليه وسلم 
الصبح یق لیلة باردة ء فتمنیت لو قال دومن قعد فلا حرج ء فلما قال ہ الصلاۃ 
خیں من النوم ء قالھا ء انتہی ۱۷ ۔ ٴ 


)١(‏ قال الکر ماق : فلوقال للؤذن الحیعلة لنکافتم انجیء إلیہا وحقتک ااشقة 
قال ا لجوەری : ا حرج الام رج ٤‏ والتحریح التضیق ء انتہی . 
وقال المبنی : قولہ آحر جم بالحاء الہماة أی کرھت أن اق علیکم بإلزامک السعی 
لی الجعة فی الطین والطر ؛ وبروی کرھت أن أوئمک أی آکون سیا لاکتہابم 
الائمعند ضیق صدورکم ء انتہی. وقال السندی : قولہہ او کم ہ لاخ آە لیس 
جیئہم کذلگك یقاعا مم فی اللإئم ء ہل ہو إیقاع لم فی الثوة العظمی ء کان 
للعی نی کرھت أن أ کون سدا لوقوعکم فی الإئم إن لم تحضرواء فتحضرون 
لذلك ولو ىشقة کثیرۃ ء انتھی .٢‏ 


)٢(‏ قال الحافظ : فی روایة ابن علیة و[ یکرمت أنآخر جک فتەشون الطین ء 
وف روایة +1 أو مم ٤وہ‏ ترجح روایة من روی أحرجکم بالاء اللہملة : 
وف روایة جریر عن عاصم عن ابن خزمة ہ أن حرج الناس وأ کلفہم ان عملوا 
الحبث من طرقہم لی مسجدک ء انتھی ۱۲ ۔ 


٤۲‏ لامع الدراری 


ما یصیبہ' ' فی الطریق من النعب وااشقة واتلال ااثیاب و :لطخہا بالطین وغیرء 
ٹی مفسدة ومحرجة کون ضررھا فوق مثو بة الجماحة فیأمم بذلك ۔ ۱ 

قولہ (مارآیتہ صلی)إخ ولعل('٣'‏ مذا أول صلاتہ صلی اللہ عليه وسلم أعین 
انس ء فالمعنی لم آرہ یصلہہا قبل ذلك ء وعلىی ھذاء فلا ضیر فما یرویە آنس من 


۳ 


الا یومئذ ؛ وإلا فصلاتہ کانت فی أحد بو4. 


)١(‏ بشیر إلی ذلك روایة حمادعن عاصہ بافظ : ء کرھت أن ُونمکرفتجیٹون 
آدوسون الطین رک کر بے 

)( آراد الشیخ قدس سرہ ا مع بین مختلف ما روی عن آنس رضی اللہ عنہ 
[ئاتہ ونفیہ فی غیر ھذا الوضع ء فقد قال الحائظ : آخرج احد عن آنس 
قال : رایت رسول اللہ صل الہ عليه وسلم صلی فی السفر سبحة الضحی مان 
رکعات وصححہ ابن خزعة والحاعء انتبی . وأخرج الثرمذی وان عاجه 
ەن حدیث نس مرفوعا : ومن صلی االضحی می عدمرۃ رکعة نی اللہ لہ قصراً 
امن ذہب کی ا جنة ء قالہ المینی ۔ توٹ 

م اختلفوا فی مناسہة ہذا الحدیث بالیرجمةہ قال الکرمانی : فان قات ماوجه 
دلالتہ علی المرجمة ؟ قات : لا شك آن النی صلی اللہ عليه وسلم کان یصلی بسائر 
الحاضرین عند غییة الرجل الضخم ؛ أو بت عند ابخاری نہ صلی الرکتین - 
با لجماعة مع الحاضرین فی الدار ؛ انتھی . وتبعہ ا حافظ إذ قال وااطابقة ما من 
جہة ما یلزم ٠ن‏ الرخصة لن لہ عذر أن یتخاف عن الحضور ‏ فإن ضرورة 
مواظبنہ صلى الہ عليهہ وسلم علی الصلاۃ بامماعة آن یصلی بن بتی ء ولھا من جہة 
ما ورد فی طرقہ ء قال آنس ہ فصلىی وصلینا معہ ء فإنہ مطارق لقولہ : وھل یصلیٰ 
بن حضر ١١ھ‏ قلت : ھذا الثای لا یکنی الارجمة فانپا مقیدة بالمطر ء اللہم 
إلاآن یقال إنہ لابیعد من دقة ہدائع البخاری آنە قاس نضح الحصیر علی ا اطر ۔ 


ارہ الثاٹ 77 


( باب!' إذا حضر الطعام إح ) 


آشار بقولہ : وقلبہ فارغ إل ال جع ہین ماورد فی ذلك الباب من الروایات 
الختلفة ء فی بعضپا تتقدیم اللاکل ء وف اللآخری لانؤخر الصلاۃ لئیءء وحاصل 
مم قال الحافظ والرجل الضخم قبل ہو عتبان بن مالك وھو معتمل لتقارب 
ااقصتین ء لکن م آرذلك صررحاء وقد وقع فی روایة ان ماجه نہ بعض ممومة 
آنس ء ولیس عتبان حا للانس إلا علی سیل انجاز ء لٴنہما من قبیلة واحدۃ ء. 
وھی ال خحزرج ؛ لکن کل منہما من بان ء انتہی . قلت وفی القصتین مع تقار ہما 
اختلاف واضح ہ فان ھذا الرجل اعتذر بکونہ ضخا ء وقال لا أستطیع الصلاء. 
ممك یارسول الله ء وکان عتبان رضی ح تن لقومه یق بی سال م ء واعتذر 
ٰ بقولہ [ق آنکرت بصری وأن المیول تحول دی ون ود ووعی مل 
البخاری اأیعضا عندی إلی أنہما قصتان ارجابن مختلفہن ؛ وذلك لان البخاری قال 
قِّ باب صلاۃ الضحی فی الحضر : قالہ عتبان ء مم آخر جفیھذا البابحد یث الضخم 
فلو کانا عندہ واحدا م یشر الإمام إل ررایتہ فی اافرجحة ١ے‏ 


(١)‏ اختلفت الروایات فی ذلك کا آفادہ اشبخ قدس سر ء فنی حددیث الباب 


ومای معناہ تقدیم ااعشاء علی الصلا ء وآخرج آبو داودعن جار ری اللہ عله 
قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليہ وپل : لا آؤخر الصلاۃلطعام ولا لغیرہ؛ وعزاہ 
صاحب ا شےسکاء ( یل شرح السنة ؛ واختانفوا فی ا مع بینہما ؛ قال الشوکانی 
بعد ذ کر أحادیثٹ تقدم العشاء : ظاہر الاحادیث آنہ یقدم ااعشاء مطلقاء سواء 
کان محتاجا إليه أم لا ء وسوا ءکان‌خفیفا آ ملاء وسواء خثی فساد الطعام أآو لاء 

وخالف الغزالی : فراد خشیة فساد الطعام ء والشافعیة فرادوا قید : الاحتیاجء 
ءا يك اد : أنیکون الطعام 082۵"( ذہب إلی الاخذ ,ظاہر اللاحادیث 


٤‏ لامع الدراری 
ا حع ان تقدیم الا کل یے(١‏ اشتغل ه قلبع و(لافلا تؤخر الملافا وردن 


ان حزم والظاھریة ء ورواہ ار مذی عن أنئی بکر وعمر وان مر وأحمدو(سحق 
ورواہ العراقی عن الاوری فقال بچب تقدیم الطعامء وجزەوا ابطلان ااصلاۃ 
إذا قدمت ؛ وذھب ا جہورإل الکراھة ء وظاھر ال2احادیث!أیطا؟نہ یقدمالطعام 
ون خشی خروج الوقت ؛ واليه ذھب ابن:حزم ؛ وذ کرہ آبو سعید المنول 
وجبا لبعض ااشافعیة ء وذھب ا جہور إلی أنہ إذا ضاق الوقت صلی علی حالہ 
عافظة علی الوقت ء ولا بزز تأخیرھاء قالوا : لان مقصود الصلاۃ الخشوع ۱ 
فلا قفو تہ للاجلە ء انتہی . قلت ما حکی ااشوکانی من مذھب الإمام أحد من فساد 
الصلاۃ عند التقدم يأی عنه کتبھ.قال الموفق:[ذا حضر ا ماء فی وقت ااصلام 
ڈللستحب أن یبدا بالمشاء قبل الصلاۃ لیکونآفرغ لقلبہ وأحضر لبالہء ٹم قال قال 
ابن عبد البر:اجعوا علی أنہ لو صلی بحضرۃالطعام ؛ اکل صلاتہ أن صلانہ 
مجزئہ ء انتہی . قات:وحل الطحاوی فی مشکل الآار روایات الباب علی الصائم _ 
: قال قال ہو جعفر : وقد وجدنا عن رسول اللہ صلی اللہ عليه _سل آنه [ما 
قصد بہ أدەل الصوم لا من سواہ ؛ مم أخرج بسندہ لی انس محدث عن رسول 
اللہ صلی اہ عليه وسلم قال : ہ إذا أقیمت الصلاۃ وأحدکم صائم فلیدا بالمشاء 
قبل صلاۃ الاخرب ء ولا تعجلواعن عشاءکمء انتھی ۰ ۱٢‏ . 


()ھذا هو ا لمعروف عند ا مہور ومنہم الحنفیة فی عاۃ الحدیث حی 
الشیخ فی الہذل عن العینی ‏ قال فی شرح السنة : الابتداء بالطعام [ٴماھو فما ذا 
کان نفسه شدید التوقان لی الا کل وکانت فی الوقت صعة : فالحدیث یدل 
علی کر اہة ااصلاۂ محضرۃ ااطعام الذی رید أ کلہ لما فيه من اشتغال القلب ء 
وذھاب کال ال حشوع ٠‏ وهذہ الکراہة إذا صلی کذلك ء وف الوقت سعة ء فان 
ضاق محیث لو کل خرج الوقت لَّابجوز آخیر الصلاۂ ء انتھی . وہو ااذی حکاء 


الجرہ الثاكع ٤‏ 


ْ تقدیم الطعام .من قصة عمر (١ٴ‏ وغیرھا حول علی ما إذا شغلہ الطمام عن ااصلاۃ 
وا تعال أعل . 


ارمذی عن أھل العلم ورجحہ إذ قال معت ا مارود یقول معت وکیعا یقول 
فی ہذا الحدیث یبدا بالمشاء إذا کان الطمام بخاف فسادہہ والذی ذھب إلیه بعمض 
أمل العلم من أصحاب اٹنی صل الہ علبه و سلوغیرھ أبه بالاتباع ء ولا آرادوا 
ان لا یقوم الرجل لی الصلاۃ وقلبه مشغول بثیءء وقد روی عن ان عباس 
أنە تقال:لا نقوم إلی الصلاۃ وفی أنفسنا شی ء انتہی . وقال الموفق : قال أصحانا 
ا یقدمالعشاء علی الماعة إذا کانت نفسہ تتوق|لی الطعام کثیرآ ونحوہقال الشافمی 
انتھی . وفال الحافظ قال الزین ن المیر: حذف جواب الشرط فی ھذ الترجة 
إشعاراً بعدم ا لمزم باحمکم لقوۃ ا خلاف ء انتہی . قال وکانہ آشار بالائرین 
فی الترجمة [لی مہدعالعداء فی ذلك ء فان ابن عمر رضی اللہ عنہماحلہ على إطلاقہ ء 
وآشاز و الدرداء إلی تقبیدہ با إذا کان القلب مشغولا باللاکل ء وأثر ان مر 
رضی الہ عنہما مذ کور ف الباب ععناہ ء وأثرأں الدرداء وصلہ ابن المبارله 
. فیکتاب الزھد ‏ وأخرجہ محمد بن نصر المروزی فی کتاب تعظم قبر الصلاۂ 
من طریقه ء وقولہ فیحدیث ابن عمر رضی اللہ عنہماإذا وضع عشاء اح دک أآخص 
من الروایة ا ماضیة ٭ حیث قال إذا وضع العشاء فیحمل العشاء فی تلك الروایة 
عل عشاء من برید الصلا فاو وضع عشاء غیرہ م یدخل فی ذلك ؛ وعتمل آن 
بتقال باانظر لی المعنی لو کان جائعا واشتذل خاطرہ بطعام غیرہ کان کذلك؛و سلیلہ 
ان ینتقل عن ذلك المکان ء أو یتناول مأٗ کولا بزیل شغل بالہ لیدخل فی الصلا: 
وقلبہ فارغ ء ویؤید ھہذا,الاحتمال وم قولہفی روایة مسا من طریق أآخری 
عن عائشة لاصلاۃ محضر الطعام الحدیث ؛ وقول أبی الدرداء ا ماضی [قبالہ علی 
حاجتهہء انتہی ۱۲. 


() مُکذا ف الاصل والظاعر أنە -بقة ةلءوالصواب من قصة ان عمر رضی 


اخ ۱ ۱ سے ری 


وًی٭‌”ەمەصٔصصلب مأصمصى<و- ہے 


)ہاب من! “صلی بالناس 7 لاارید لاہ آئیلی): 
ماکان ذلك یوہم آن لا تجوز ھذہ ااصلاۃ ما آہ لیں لے الله خاصة 
بل المقصود مہا التعلیم ء رد ھذا الوم بأنہ لا بنا الإخلاص ء فان التعام 
لوج اق أیضا . 


القەعنہما وغیرہ فاِنقصة ابن عمر رضی اللہ عنہما مذ کورۃ ؤالکتاب آنہ رضی‌اقہ 
عنه یتعثی ویسمع قراءۃ الإمام ولو صح ما فی الاصل من لفظ عمر وغیرھا فله: 
ضا وجھ ‏ وھو آن مم رضی اللہ عنه وابنہ متفقان فی ذلك کا تقدم عن کلام۔ 
القرمذی ١٢‏ . 

۱) قال شیخ ا مشایخ فی الراجم 0 ھ 
الصلاء صلاۂ ا مراائی ؛ بل فی ثواب الصلاة للصلی مع واب ٍ 
ایا تھی ١٢‏ 

)٢(‏ قال السندی : أی لابرید الآمامة لذاتہاء بل پریدھا لیتوسل لی تعلیمہم 
کیفیة الصلاف ؛ وہو المراد بقولہ فی الحدیث:وما أرید الصلاۃ ای آن أصلى بک 
أی لیس غرضی من التقدم بین ید یکم ان کون (ماما لم ومتقدما ہین 
یدیکم ٤‏ و(نا مرادی ہذلك ااتعام ء وہذا یندفع ما یتوم نہ کیف بصح الصلاۃ 
بلا نیة ااصلاۃ ء اتہی . وقال الحافظ : استشکل نفی ھذہ الڑرادۃ لا 
یلزم عایہا من وجود صلاۃ غیر قریة ‏ وٹاپا لاح + وا جیب انم یرد ننی 
القربة ء و[ نا أرادبیان ال۔بب الباعث لہ علی الصلاہ فیغیر وقت صلاۃ معینةجماعذء 
وکأنہ قال ایس الباعث علىی ہذا الفعل حضور صلاۃ معینة من أداء أو [عادة 
أو غیر ذاك وإبا الباعث عليه قصد التعام وکأنہ کان تمین علیہ حبنشذ ؛ لانہ 
احد من خوطب قولہ صلی اللہ عليه وسام : صلواکا زآغری اقلق ک6 سے 


کو سوہ ہچرگ خرصمعکمضفست ہر فیکھم وت 200ھ مان 


ا رہ الثالٹف ے٤۷٤‏ 
چچچچچح ہچ شجسسسسموسموک۰|۰یممووٹسسویویاریسبیسیٹیوسھاساستتاّ 
فولہ(وکان الشیخ!'' بجلس )خ) ولعل الشیخ راہ صل اللہ عليه وسا ق صلاتہ 


ورای أن التعلم بالفعل أو ضح من القول ؛ ففیہ دایل علی جواز مثل ذلك وا :ہ 
لیس من ہاب التشر یك فی العبادة ‏ انتھی . وسبقہ الکرمانی فی ذلك إذ قال:أی 
لیس مقصودی أراء فرض لّانہ لیس وقت الفرض أو لی صلیتہہ ٹل ا مقصود أن 
أعلدم صلاۃ رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم وکیفیتہا ٗ انتہی ٠‏ قلت : وما حلہ 
عليہ الحافظ ‏ تبعاً الکرمانی من أآنہ م یکن وقت صلام معینة أوجه ءا حلہ علہ 
السندی من آن الننی کان نفی إرادة اللإمامة لذاتھا ء وذلگك ما سیأتی قی باب المکٹ 
بین السجدتین من النصر بح بقولہ : وذلك فی غیر حین صلام ۳ 


)١(‏ والشیخ ھذا ہو عمرو بن سلة ]مامہم کا سیأتی فی باب اللکٹ بین 
السجدتین ء وھذا الحلوس الذ کور فی الحدیے اللعروف مجلسة الام فراحة م 
ال م اعد من الام الاربعة إلا الإمام الشافمیء قال اامینی: وف التلویج اختاف 
ااعداء فی ھذہ اللسة ال آسمی جلسة الاستراحة عقیب الفراغ ہن الرکعة الاوی 
واثالئة ء فقال ا ااشافعی فی قول ٤‏ وزعم ابن الائیر أنہا مستحیة ء وقال فی 
الام :یقوم من السجدۃ الثانیة ء ولم یأەر با لوس ء فقال بعض أصحابہ:إن ذلك 
علی اختلاف حالین ء [ن‌ کان کبیرا آو ضعیفاً جلس وإلا لم بجاس ء وقال بعض 
أصحاہ ڈالمسئاة قولان : اأحدھما لاب عر ؛ وبہ قال أہو حنیفة ومالك واثوری 
وأحد ونصحق ء وروی ذلك عن ان مسھود وابن مر وابن عباس وعمر وعلی ؛ 
 - 0‏ عن اد قول إنہ بجلس ء وھو اختیار ا لال ؛ وقیل إنه نصل 
089 + وقال اأحد :رك ا لوس عليه آکثر الاحادیث ء وقال 
النعمان بن عیاش:أدرکت غیر واحد مس أٴصحاب رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم 
لا بلس ء وقال الثر مذی علیہ العمل عد ەل الەلم ء وقال آہر الزناد:تلكالسنةظ 


ۂ۸‌َٔ" ۱ لامع الدراری 
حین کیر ١3‏ وَأَسَن : 


انتھی . وف الیذل عن السعاریة عن شرح مدایة أپی الحطاب العلامة عبد !اسلام 
ان تیمیة : ان الصحابة قد اأجمعوا علی ترک جلسة الاستراحة ء ابی ۱٢‏ ۔ 

(۷) وعليه حلہ صاحب الطدایة إذ قال: فإذا اطمەأن ساجدا کبر واستوی 
ما علی صدور قدمیہ ولا یقعد ولابعتمد بیدیه علی اللارض ٠ء‏ وقال الشافمعی 
بلس جلسة خفیفة مم ینہض معتمداً عل اللارض لان الشی صل القہ علیەوسلم نعل 
ذلك ؛ ولنا حدیث أ ھریرۃ أن النی علیہ السلام کان یتہض فی الصلاۃ عل 
صدور قدميه ء ومارواہ حول علی حالة الکبر ١تتہی.وتقدم‏ قریا فی کلام المبنی 
أن ذلك قول الشافعی وأحمد ء یعنی القول باالکبر والضعف ء وقا المینی:رأت 
طائفة أن لا یعتمد علی یدیە إلا ُن پکون شیخا أو مریضا ء وقال ان بطال:روی 
ذلك عن علی رضی الہ عنہ والنخمی والثوری ء وف التوضیح حل مالك مذا 
الحدیث علی حالۂ الضعف بعید ء انتہی . قلت :وم یذ کر وجہ البعد بل قولہ صلی 
اللہ علیہ وسلم فی حدیث معاویة واللفظ لی داود لانہادروق برکوع ولا بسجود 
فل٘ق مہما سِک ہ إذا رکمت تدرکوئی بہ إذا رفعت ء تی قد بدنت ء رلنا 
روی البراءنہم کانوا إذا رفعوا رؤوسمم من الرکوع مع رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلقاموا قیاماءفإذا رأوہ قد سجد سجدوأءوفی روایة عنہ لاتنو أحد منا ظہرہ 
حی ری النی صل اللہ عليہ وسلم یضع ٠‏ وف الہذل عل شرح ا مواہب للزرقانی 
قد مسك من لم یقل استحباہا محدیث لانبادرو بالقیام والقعود فإی قد بدنت؛ 
فدل آنە کان بفعلہ لہذا السبب ء فلا تشرع [لا فی حق من اتفق لہ ذلك؛ 
اتھی ہے 

)٢(‏ قال الحافظ قولہ : [ننکن صواحب یوسف فیہ حذف بینہ مالك فی 
روایتہ ا لذ کورۃ وأن الخاطب لہ حینئذ حغصة بأم عائشة ٤‏ وصواحب جع 


ا رہ الثالك ۹ 


صاحیةء والمرادنہن مثل صواحب یوسف فی إظہار خلاف ماف الباطن ٠‏ مم 
ہذا ا خطاب وإن کان بافظ ا جع شالمراد ب٭ واحد وھی عائشة فقط ء کان 
صواحب صیغة جمع ء والراد ٭زلِخافقط ووجه ا مشامة بینہما فی ذلك ان 
زلیخا استدعت النسوة ء وأظہرت من الإاکرام بالضیافة ء ومرادھا زیادۃ علی 
ذلك وھو أن ینظرن لل حسن یوسف علیہ السلام ویعذرنہا فی محبتہءوإن عائشة 
اظہرت أن سبب [رادتہا صرف الإمامة عن أبہا کونہ لا یسمع الأمومین 
القراءۃ لبکائہ ء ومرادھا زیادۃ علی ذلك ٠‏ وھو أن لایتشاءم الناس ب ء وقد 
صرحت ھی فما بعد ذلك فقات سر رج ہت 
اہم مع فی قلی ان بحب الناس بعسدہ رجلا قام عقام ادا الحدیث ء سای 
تماءہ فی باب وفاۃ النی صلی اللہ علبەوسلم فی أواخر المغاری؛ وجذا التقریر یندفع 
[شکال من قال:[ن عزانت یوسف لم بقع منہن [ظہار مخالف ماق الباطن ٤‏ 
ووقع فی أمالىل ان عبد السلام أن النسوۃ آتین امُأ العزز یظہرن تعنیغبا ٭ 
ومقصودھن فی الباطن أن یدعون یوسف إلی أنفسہن ء کذا قال ء ولیس فی 
سیاق القصة ما یساعد ماقال ء انتہی . قال الکرمانی : أما مراجعة عائشة وغرضبا 
أن پستخلف غیر 5 بکر ؛ فاا خشیت آن یقشاءم الناس ہإمامتہ ء فیقولون منذ 
ُمنا ھذا فقدنا ر۔ول اللہ صل اہ علیەوسلقلت:وآما مراجعة حفصة رضی اقہ عنہا ۔ 
فلا آنہا رضی الہ عنہا ظنت أن من یتقدم المصلی الیوم ویکون [ماما فی الإمامة 
الصغری لاہد أن یثول إليه اللامر فی الإمامة الکھری ؛ فان الصلاۃ أہ العبادات 
فن کان نائبا لہ صلی افقہ عليه وسام فیہا ہ کون جدیراً أن پکون نائرا لہ صل الہ 
عليہ وسلم فی ما دونہا ء وعلى ھذا فالامان عائشة وحفصة کلتاا أظہر تا خلاف 
ماق باطہماوقد أخرج البخاری فیباب ]|عا جعل الإامام لوم بہ من حدیث موسی 


ست لامم الدراری 


او فی الإزلال!' عن ال مق ۔ ٰ 
وممری مر وہ جو ور 
أنه وجد من القوۃ ما مکن لہ آن یؤم القوم. 
قولہ: ( ما نظرنا منظراً کان اأعجب إلینا ) وکانوا متر صدین إلی حجرتہ فلا 
اُحسوا برفع الستر التفتوا إليه بوجوهھم ولا تفسد الصلاة بافت(''الوجه فقط. 


ابن أ بی عائشة فقال أبو بکر رضی الہ عنه وکان رجلا رقیقا : یاعحر صل بالناس 
الحدیث.۔قال النووی تأولہ بعضہم علأنہ قالہ تواضعا ء ولیس کذاك ہل قالہ للعذر 
المذ کور ؛ وہو کونہ رقیق القنب کثیر الیکاء غخثی آن لابسمع الناس ٤‏ قال 
الحافظ : وعتەل أن یکون رضی الہ عنہ فہم من الإمامة الصغری الامامة ' 
العظامی ؛ وعلم ماق تحماہا من الحطر وعلم قوۃ عمر رضی الہ عنه علی ذلك 
فاختارہ ء انتھی ١ء‏ 
(() قال العیی ای مشثل صواحبه ف النظاہر علی مابردن من کرۃ الإطام 
فم مکن إله وذلكه لان عائشة وحفغصة الغتا ما ذۃ اق کر مامتا 
و و وذ کر الشیخ قدس سرہ مذبن الاحتمالین ق تقریر الرمذی 
ا مطبوع ہا سم دالکوکب الدری , بأ٘بسط ما آفادہ هپناء إذ قال أی فی إزلال ا 
ارت کا اوقن یوسف حین قلن لہ ما قلن ء آو ا لع [انکن صواحب یوسف 
حین آظہرن لہ أن یلتفت إإلى زلیخا ء وھن یقصدن لفتته إلہن آنفسہن ؛ فکذلك 
اأنن تبدین لی أشیاء وف فلویکن غیرما ء وذلك أن عائشة رضی اق عنہا أرادت 
. آن لاینشاءم التاس بأ بکر ء وحفصة آرادت تقدم أہہا علی القوم ء وکلتاھما 
مظبرة لہ صلى الہ عليه وسللم أن ہا بکر رضی اللہ عنه بتقدمه لایکاد یسعہم 
القرآن رقة ء انتہی .١۲‏ 
)٢(‏ قال الموفق : ولاتبطل الصلاۃ بالالتفات إلا آن پستدیر مات عن القبلة 
آو بستدبر القبلة لان الشی صلی اللہ عليه وسلم فعلہ ء وذا قال آبو ور ء قال اىن 


: ارہ الثالٹك ۱۹ 
قولہ : (تاخر الاول(') آو م یتأخر جارت صلاہ) . ۱ 


اما وت جواز '' الأآغر ففصل أى بکر ااذی فعلہ ء واأما 
عبد ال وجمہور الفقہاء على أن الالتفات لا بفسد ااصلاۃ إذا کان بسیرا ء 
اہی . وسط الکلام علیه فی الاوجر وفیە عن البذل: الالتفات فی ااصلاۃ علی 
ملائة أوجہ؛ أولما طرف العین فلا ہاأس ب٭ ء والژانی بطرف الوجه ذہو مکروہ؛ 
واثالے محیثٹ حول صسدرہ عن القبلة فصلاتہ باطلة الاتفاق إل آخر 
مابسط فيه ٢۱ء‏ 

)۱( قال الکرمانی : قولہ الاول أی الذی آراد أن ینوب عن الراتبء 
افلفظ الاول لیسا معنی واحد ء فان قلت ا مقرر فی النحو أن ا لعرفة الاعادۃ ی 
الاو بعینہاء قات : ذلك عند عدم القرینة الدالة علی الغایرةء اتی ۔ وقال_ 
لحافظ : فکل ءمنہما أول باعتبار والمعرفة إذا آعیدت کانت عین الاولی إلاقرینة 
وقرینة کو نہا غیرھا ہہناظاعرةہ انتہی . وقال العبٹی ویروی فتاخرالاخ والمراد 

منہ الداخل وکل منہما أول باعتبار ‏ اتہین . وف الہراجم: یعنی جاء الإمام الذی 
کان استخلف مذا الإمام فتآخر الاول؛ أی الذی کان أولا فی بدایة ااصلاۃ 
جاز ت الصلاۃ الاو ی أی ما صلی امن الصلا لا محتاج إلی إعادته ؛ انتبی . 
ویشکل عليه عندی قولہ أو م یتأخر فتامل ٠۱٢‏ 

)٢(‏ ما آفادہ الشیخ أوضح ء فإن فیہ [ئبات جزئی الترجمة محدیث ااہاب ء 
وقال الحافظ بشیر بالشق الاول ء وھو ما إذا تأخر إلی روایة عروۃ عنہاف 
لیاب الذی قبلہ حیث قال فلما رآہ استأخر ء وبالثانی .وھو ما إذا لم بستأخر إلی 
روایة عبداللہ عنہاء حیث قال أراد أن یتأآخرء وقد تقدمت فی ہاب جد ااریض 
وا جواز مستفاد من التقریرء وکلا الآمرین قد وقعا فی حدیث الباب ؛ اہی . 


قلت:وھذا اللآخیر هو مراد الشیخ قدس سرہ ٠١‏ 


مھ مو امہ نوج ہجو خفرمجهمی فوفس حتھوفمفاکہ روصم حنرمصھ رر 


ك٥َ٥"‏ لامم الدراری 


جوازا" عدمه فقولہ صلى اہ عليه وسلم امکٹ على مکانك ؛ وھذا 
علی رأی البخاری!' وأما عندنا فکان :أآخر أٴی بکر 


(ج)ھذا ہو ا معروف عند ا مشایخ والشراح کلہم ومال مولانا الشیخ الانور 
فی الفیض مل أن المقصود بالمر جمة ا 4رہ ال٭اول فقط ؛ وذ کر لہ حدیثاء وأما 
ا رہ الآخر یعنی قولہم یتأخر من باب النکمیل ودفع وہ الاختصاص ؛ اتی ۲ 
قلت : وھذا مو الاصل الرابع واثلالون من أصول العذاجم ۱١‏ ۰ 

(٢)وھو‏ المرجح عند الشافعیةءوبقولنا قال ا جمہور قال الحافظ فی الحدیث 
جواز الصلاۃ الزاحدۃ ؛إمامین أحدھا بعد الآخرء وأن الإمام الراتب إذا غاب 
بستخاف غیرہء وأنہ إذا جنر بعد أن دخل نائیہ فی الصلاۃ پتخیر بین أن يأتم ٭ 
أو یؤم ھو؛ وتعقبه المبنی فقال جواز الصلاۃ الواحدۃ ہإمامین أحدہا بعد الآخر 
مسلمء لان الإمام إذا أحدث واستخلف خلیفة ء فأتم الصلاۃ صح ذك ویطلق 
'عليه آنه صلاۃ واحدۃ ہإمامین ؛ وقولہ أیضا إن الإمام الراتب إذا غاب بستخلف 
غیرہ مسلٰ أبضا وقولہ : إذا حضر می آخرہ غیر مسلء واحتجاج من یذھب 
لھذا بہذا الحد یٹ غیر صحیمح لان ذلك من خصائص للنی صل اللہ عليه وسل؛ 
ذ کر ذلك ابن عبد البرءوادعی الاجماع عل عدم جواز ذلك لغیرہہ قال العبق : 
لانہ لا جوز التقدم ہین یدی الئی صلی اقہ عليه وسل؛ولیس لا ُر الناس الیوم من 
الفضل من مجب أن تاخرلہء وکان جا زا لا بکر رو اللہ عە أن لا اع 
لإشارۃ التی صلی الہ عليه وسلم ان امکٹ مکانكہ وقال بعض ا الکیة أ یضا:أآخر 
أن بکر وت تقدمہ صلی القہ علیہ وسلم من خواصہ صالقہ عليه وسلم؛ولا پفعل ذلك 

بعد النی صل اللہ عليہ وسلم ء ٤‏ انتہی . وتعقبہ الحافظ فقال: ادعی ابن عبد البر أن 
ذلكِ من خصائعصه صن الله عليه وس وادعی الاجاع علیعدم جواز ذلكلغیر: صلی 
اللہ عليه وسلمءونو قض بآن ال خلاف ثا بت فالصحیح الشہور عند الشافعیة الجواز 


غحصرء(١)‏ عن القراءة . 


وعن ابن القاسم فی الإماممحدث فیستخلف مم برجع فیخرج الستخلفۃ وم الاول 
آن الصلاصحیحة اننھی . وتعقبەالمیی فقال:وقول: بعضہم و وقض إخ ھذا خرق 
للإجاع السابق قبل ھؤلاء الشافعیة ء وخرق الإأجاع باطل ؛ انتھی . قلتا:و بسط 
الکلام علی ذلك فی ال٭اوجزء وفیہ قال ابن عبد المر فی الاستذکار : أما تأخر 
أن بکر ونقدم النی صلى الہ عليه وسلم لی مکانہ ء یعنی فی حدیث قصة مرو 
ان عوف فبو موضع خصوص عد أ کر العماء + اہم لا جیزون [مامیزقی صلاھ. 
واحدۃ من غیر عذر حدث بقطع صلاۃ الإمام ویوجب الاستخلاف ء وق 
[جماعہم ھذا دلیِل علی خصوص ھهذا الموضع لفضل رسول الہ صلی ال عليهہ وسلم 
وأنہ لا نظیر ہءوفیہ أیعضا أن للحنفیة فی ممل الحدیث مسلکیرء أحدا ھو ذلك 
ا ختار لالکیةء قال فالہدائع وإ ما :آخر أبو کر للآنەعجز عن ا لضی لکونالضی 
من باب التقدم علی رسول الہ صلی الہ عليه وسلم ء وقال الہ تعالی ٭ یا آیا الذین 
آمنوا لا تقدموا بین یدی اللہ ورسولہ ‏ الّأية . والمسلك الثانی مائ البدائع أ ضا 
وسیأنی قرینا عن دالدر انختار ء ولا یعد عندی أن یکون ھذان المسلکان 
للحدی؛ین ا ختلفین ء فالاول وقع فی قصة مرو بن عوف ء ولذا اعنذر فا بقولہ 
ما لان ای قحافة أن پتنقدم بین یدی رسول اللہ صل الہ عليه وسل ؛ والثای 
وقع فی قصة مرضہ ضلى اللہ عليهہ وسلم ولعل وج الحصر شدۃ السرور بصحله 
صٰ اللہ عليه وسلم عن المرض ء کا آفادہ ا عند الدرس کذا ق الاوجڑ ١۱ء‏ 
)١(‏ ھذا هو ا معروف عند الحنفیة ء قال صاحب الدر ا ختار ویستخلف إذا 
۱ حصر عن قراءة قدر اافرض ل حدیث ان کر رضی اللہ عله فإاه ماٴ اس 
بالنی صلی القہ عليہ وسلم حصر عن القراءۃ فتأخر فتقدم النی صلی اقہ عليه وسلم 
وم الصلاء ولو لم یکن جائزا مافله ددائم قال ان عاہدین : وعبارة 


٥٤‏ لامم الاراری 


ولا جوز النأخر امام لضرورء!'' 


(فولہ التفت (لیه ) علی زنة ا جہول وإن جازأن یکون معروفاء 
۔وفاعلہ الڑھام ۔ 


ا و 2 
( باب تووا هی الەر ( 


فہ“ [شارۃ ”۲ إ أن ماورد فی الروایة من تقدم الا کبر سنا فإنھا مو حیث 


الہدائع فإنہ کان بصلی بالناس بجماعة ہأمر رسول الہ صلی اقہ عليہ وسل فی مرضه 
الذی توفی فيه ء فوجد صلی اللہ عليه وسلم خفة حضر فلما أحس الخ اق 
اوقدأآخرج ان ماجه فیحدیث ان عباس فی ھذہ القصة؛ فقالت عائشة یارسول الہ 
نما بکر رجل رقیق حصر ا حدیث وف آخرہ قال ان عباس : وأخذ رسول الہ 
اصل القہ عليه وسلم من القراءة من حیث کان بلغ اہو بکر رضی الله عنه وھکذا 
آخرجہ أحد فی سندہ بلفظ : وقالت عائشة رضی اللہ عنہا : إن أیا بکر رجل 
حصر ا لحداث ؛ وسہأتی فی باب من مع الناس ‏ نکبیر الامام ماقال الشیخ لن 
ہآخرآى بکر مع الامر عدمہ أفوی حجة علىی حصرہ ٠٢٠٢‏ 

ء۱٢ کذا ف اللاصل ء وصوابہ عی الظاھر إلا الضرورۃ‎ )١( 

(۳) وحاصل ما آفادہ الشیخ أن الترجمة شارحة للحدیث ؛ وعلى ہذا فالہرجة 
منأصل اثاك والعشر بن من أصول الئراجم؛ وقال الکرمانی : فإنقات إنالحدیث 
مطلق فی أن الا کر یؤم فن أبن قیدہ فی الرجة ء بقولہ :إذا استووا ف القراءة 
قملت : من القصة لانہم أسلموا وھاجروامعا وخبوا رسول اقہ صلی اہ عليه 
وسلم ولازموہ عشرین لِلة واستووا فی الآخذ غنه فم یبق ما یقدم بە إلا السن ء 
وقال الافظ ھذہ الشرجحة مع ماسأبینه من زیادۃ اق بعض طرق حدیث الباب 


آلجرہ الثالٹ _ م6‌فٴً٥‏ 


کانوا مستوین ف العلم والقراءة ء وإن لم یستویا فیہما فلا تقدبم لسن ۲۱ . 


منعزعة من حدیث أخرجہ مسلم من روایة أی مسعود الانصاری مرفوعا وم 
القوم أقرآم لکتاب اللہ ء فإن کانت قراءتہم سواء فی مہم أقدمہم ھجرۃ ء فان 
کانوا فی الہجرۃ سواء فلیٍؤمہم آکبرھم سنا الحدیث ء ولیس راویہ من شمرط 
البخاری ء لکن ہو فی الجحاة یصلح للاحتجاج ە عند البخاری ء وقد عاق منه 
طرفا ہصیفة الجزم کا سیأتیء واستعملہ ھبنا فی الترجة ء وأورد ف الباب مایؤدی 
معناہء رھو حدیث مالك ن الحویرث لکن لیس فیه التصر بح باستواء الخاطبین 
ق افرانق راجات الزین بن النیر وغیرہ ما حاصلہ ان تساوی ھجرتہم واقامتہم 
وغوضہم بہا مع مافی الشباب غالبا من الفہم ء ئم توجہ الخطاب إلیہم بن یعلموا 
من ورانہم من غیر تخصیص بعطضہم دون بعض دال علی استوائہم فی القرائة 
.۔والتفقه ؤالدین اتہی.قلت وعلی ھذا تکونالبر جة من الاصل الاول من أصول 
الراجم ١‏ تم قال الائظط : وقد وقع التصریح بذلك فما رواہ آہو داود من 
طریق مسلة عن خالد الحذاء عن ای قلابة فی ھذا الحدیث ء قال وکنا یومتذ 
متقاربین فی العلم وأظن فی ھذہ الروایة إدراجا فإن ابن خزیعة رواہ من طریق 
ا ماعیل بن‌علیة عن خالد قال قلت لی قلابة فأبن القراءۃ؟ قال [نہما کانامتقار ہین: 
وآخرجہ مسلم من طریق حفص عن الحذاء وفیە قال الحذاء وکانا متقارہین 
ق القراءۃءو عتمل أن یکون مسقند أ بی قلابة فی ذلك ہو إخبار مالک بنا حویرث 
کا أن مستند الحذاء ھو إخبار أں قلاہة لہ فینتی الإدراج عن الإسنادء انتمی 
قلت وعلی ہذا نکونالئر جمةمن اللاصل ااثالث والار مین من أصول التراجم٢۱.‏ 
(() عند ا ہور منہم اللامَة الستة مخلاف أھل الظاہرکا ؤ الاوجز عنالیاجی 
وہسط فیه الاختلاف فیءن أحق بالإمامة مطلقا ء فقال ا لمہور منہم اللاممة الئلائة 
اہو حنیفة ومالك والشافعی أحقہم بالإمامة اعلہمء وقال الإمام آحمد وأ بویوسف 
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یعنی(١)‏ مذلك أتِ عاورد من الھی عن أُن سدومسس: ٭ لیس ھوالنہی 
ماطلافہ 07 مقید عدم الإذن ۔ 


علی ماھو در ااشہور عنہنا احقہم مطلقا الاقرا والیسط فی الاوجز ء وی قول 
ا مہور عال البخاری إذ لترجم فا سبق باب أھل العلم والفضل احق بالإمامة ‏ 
ولابیعد عندی أن الإمام بعدما ترجم باب أھل اللم ترجم بقولہ إذا استووا 
فی القراءة إشارۃ إل ماف الحدایة وغیرہ من کنب ال نفیة أن الاقرف ھذا 
الزرمان کان هو ااعل کا ف الاوجز ۰٣۳‏ 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ یقرب منہ ما قال شیخ للشایخ فی راجہ 
إذ قال غرضه من ھذا اباب إلبات جواز ذلك وفعا لوم عدم الجواز أصلا 
سواءأذن ربالدار أو لا متم-کابقولەعللہ الصلاءوالسلام لا یژمالرجل الرجل فی 
ساطانہ أی فی مبْزله ء ولابمجلس علی تکرمته إلا بإذنہ ؛ وقال إن الاسئتٹناء 
متصل با حک الآخر فقطء کا ہو مذکور فی جامع الُرھذی ء اتتہی . قلت : 
لم اجدہ فی الیرمذی مکذا ہل ذکر فِه حدیثأ ںی مسعود لاہ ومالرجل ف سلطانہ: 
ولا مجلس علی تکرمته فی ببته إلا بإذہ ٤‏ قال آ ہو عیسی : حدیث ابی مسعود۔ 
حدثت حسن صحیح والعمل علی ھذا عند أعل العلم وقالوا صاحب النزل احق 
بالامامة ء وقال بعضہم و اذ شالت ادا لئ للا اس أن فت ۱ 
وکرہە بعضہم وقالوا النة أن پصلی صاحب البیت ء قال أ حمد بن حنبل : و 
النی صل القہ عليه وسلم لایؤم الرجل فی سلطانه ولا بجاس علىی تنکرمتہ فی بته 
إلا إذنهء فإذا أذن فارجو ان الإاذن فی الکل ء ول یر یہ ہأسا إذا أذن لە أن 
بصلی بە ء اہی مختصرآ . فالمفہوم منەآن الاستثناء عز قول أحد متعلق بالجزئین 


.وعند الفائابن بالقول الآخر متعلق با جزہ الثانی فقط ء مم نترجم الإمام الثرمذدی 
باب من زار قوما فلا یصلىی مہم ؛ وأخرج فیه حدیث أی عطیة فال کان مالك 
ان الحویرث يأتینا فی مصلانا یتحدث فغضرت الصلاۃ یوما فقلنا له تقدم فقال 
5 لی:قدم بعضکم حتی احدشک م لا أتقدم مت رسول الله صلالہ ویو 
نز ار قوما فلا 009 مہمرجل مہم ٦‏ قال أبوعیسی ھذا حد یٹ صحح 
والعمل علی ہذا عند اکثر أھل العلم من أصحاب النی صل الہ عليه وسلم وغیرمم 
۔قالوا صاحب النزل اأحق بالامامة س2ر تال سض آفل الام ؛ إذا أذن لە 
فلا بس أن یصلى بەہ وقال إسحاق بحدیث مالك بنا حویرث بج فی أنلایصلی 
أجد بصاحب النزل وإن أذن لە صاحب الْزل قال وکذلک ف المسجد لایصلیم 
: ٹی السجد إذا زارمم یقول یصلی امیا رجل مہم ٤‏ انتھی . فظاھر تبو یب الإمام 
الرمذی أنہ۔مال إلی قول (سحاق ولذا لم یقید التَرجمة بالإذن ء وعزاہ لی اکر 
آمل العام ہ وعزا القول الثاو لی بعض أھل العام ء ھنذاء والعروف عند شراح ۱ 
7 ٹی غرض برجة الاما م البخاری ان الإامام الاعظ م (ذازار ةوما لاعناج 
إل إذنہم ف التقدم الما ٭وھذا هوالذی 2 رت الشیخ دحسن ا 
فی تقریرہ إذ قال أی إذا زار إمام العامة قوماکان مم [مام. خاص ف ہو أولی 
لممامتہم من [مامہم الےاص ٤‏ ولا 0 یل (جازته 7 الام ٤‏ 9ف شا رہ 
إل أن قولہ علیہ الصلاۃ والدلام لا وم الرجل فی سلطانہ [ما ہو فی حق من 
کر وک سابل را ا اق النی صلی اللہ علیہ وسلم ای للحجاب 
ما إذن الدخول فقد وجد قبل ھذا حہن 7 عتبان لہ عليه الصلاۃ والسلام 
لیصلی ٹی بت وقولہ قام لا لان ایصلی لم بالامامة ہل لان پا ا ؛ وکذلك 
مٰ بکن عتبان دعا النی صلیى 1 عا۔ه دسلر لان صلی مم بالامامة بل 
۹ن من اتا :(نا6آ و عأموما أو منفرداً فم تکن 7 لہ إذنا 
ابالإمامة ء لکن النی صلی الہ عليہ وسلم ما قام إلی الصلاۃ صاوا خلفه اتفاقا 
مع أآن انی صلی اللہ عليه وسام لم بتاذہ فی الامامة کا کان النی صلی الق عايه وسلم 
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استأذن رجلا قال لہ ارکب علی بعیرہ بأن حق الرکوب فی مقدم البعیر لك ء فإِن 
تأذن لی ارکب فيە وإلا ارکب خلفكء نعلم أن [مام العامة لا حاجة لہ إلی !لاذن 
من [مام الحی ء فان قلے : ن قول الشی ص الہ عليه وسلم بن تحبیدل علی آنہ 
استأذن للڑما.ة . قات کلا بل ہو طلب تعبین اللکان 'لیصلى فيە ء اتھی تقرر 
مولانا مد حسن الکی ره اللہ . وقصة الرکوب الی آشار إلہ' الشیخ أخرجہا 
او داود ٹی باب رب الدامة احق صدرھا من‌حدیث بریدۃ قال : بینیا رسصول اش 
صل الہ علیەوسل کان نشی جاء رجل ومعہ ار فقال یارسول اللہ ارکب و آخر 
الرجل ء فقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسل لاآنت آحق بصدر دابتك منی إلاٴن 
حملہ لی ء قال فإٍق قد جعلنہ لک فرکب ؛ تال الشیخ فی الٰذل : وکتب مولانا 
مد بحی المرحوم من تخریر شیخہ رضی اللہ عنہ ]ا 6ل ذلك مع أن الرجل قد 
کان جعل لہ صدر دانہ تنبہا علی السألۃ ہ ولانہ املہ تأخر ما علم آن الافضل 
5 بصدر الدابة ء فبین لہ أن اللاحقیة لیست ل"اجل الفضل ء فان کنت آرکت 
ااصدر لی بظن ذلك فتصدر للانك احق وأما ن کنت تآخرت بعدالعلم بأنك احق 
لا ضیرہ انتھی . نم رجعنا [لی تبویب الیخاری ء فقد قال الحافظ قبل آشار ہذہ 
اترجة إل أن عدین َالك ن الخورث اادی أَخربة آوداوہ وَال مدق 
وحسنہ مرفوعاً : من زار قوما فلا یؤمہم 27 رجل منہم حول علیمن عدا 
الإمام الاعظم وقال الزین بن النیر مرادہ أن الإمام الاعظم وەن ہجری جراہ 
إذا حضر عم کان علولہ ل یتقدم عليه مالك الدار او الفعة لکن ینبغی للمالك أن 
پأذن ۸ء لیجمع بین الحقین حق الإمام فی اللقدم وحق المالك فی منع التصرف۔ 
. بغیز إذنہ ؛ انتھی یعنی کلام الزین . قال الحافظ:وعتمل آ:٭ آشار (لی ماف حدیفی - 
ای مسعود : ولا یوم الرجل ڈاسلطانہ ولا بحلس علی تکرمتہ لا ىإذنہ فإن 


اجرء الثاٹف: ۹ 


مالك الشیء ساطان علیہ والإمام الاعظم سلطان علی اللالكہ وقولہ إلا بإذنہ عتمل. 
عودہ علی اللآمرین : الإمامة والجلوس ء وہذلك جزم آحمدکا حکاہ الٹرھذی علەهء 
فقتحصل بالاذن مراعاۃ ا جانبین ٤‏ انتمی . وتقدم کلام الإمام اثرەذی فی ذلك 
قریبا :تمامہ لکن قال للوفق صاحب الببت أحق بالإمامة إلا أن ییکون بعضہم۔ 
ذا سلطان ء یعنی إن کان فی اللیت ذو سلطان فہو اأحق من صاحب الیت ء لان 
ولایتہ علی البیت وعلى صاحہء وقد ام النی صلى اللہ عليه وس عتبان وأنہا 
فی بیوتہماء انتھی . وتعقب العینی کلام الحافظ ء ومال للی أن الإمام اللاعظم , 
٦‏ پضا عتاج للإذن إذ قال لم ببین الإمام الپخاری حکہمه فی ال جمة ھل للٍمام ذلك 
أم حتاج لی إذن القوم فاکتنی بما ذ کر فی حدیث الباب ؛ فإنہ بشبر بالاستثذان 
مم قال بعد ذ کر اللحدیث مطابیتہ اترجمة فی قولہ : این تحب أن أصلی إخ فانہ 
پتضمن أمرین : أحدصاقصداء وھو تعبین المکان من صاحب للعْزل ء والآخر 
خمناء وھو الاستثذان بالإمامةء فان قلت الإمام الاعظم سلطان علی ا مالك 
فلا بحتاج إلی الاستتذان قلت فی الا۔تبذنان رعایة اللابین مع آنہ وردفق 
حدیث أں مسمود ولایم الرجل فساطانہ الحدیث ذإِن مالك الٹیء سلطان عليه ' 
وقد نقل بعضہم ھنا وجبین فی ذ کر الرجمة ؛ وفہما تعسف وعد : والوجه: 
ما ذ کرناء انتھی . وقد عرفت ف کلام مولانا الشیخ ممد حسن المکی أن ااشیخ 
تعقب علی ان قولہ ان تحب بشبر !لی الاستثذان فی الإامامة ء وبسطت فی ذلك 
لآنہم اختلفوا فی غرض الامام البخاری بالرجمة علی ملائة مسالك : ال٭آاول: 
ما آفادہ والدی فی تقریرہء وھہو مؤدی کلام شیخ ا مشایخ فی الراجم أن غرض 
الثر جمة أن النھی عن [مامة الزائر مقید بعدم الإذنء الثانی ما ذھب إليه الحافظ 


کہ لامع الدراری 


(باب تھا جعل''' الإمام لی تم بہ) 

مم آشار!'' بذکر صلاتہ صلی الہ عليہ وسلم فی مرضه أنہ لا ببحب مطاوعة 
الإڑمام فی ما إذا ترك الإمام فرضا لعذر أو لغیر عذرء فإنہ صلی اللہ عليه وسلم 
جلس للعذر ء ولم جلس القوم + ولذلك أورد الاآثار هإنہإذا ترك السجدۃ لل٭اجل 


رھو الذی حکی مولانا مد حسن الی من تقریر الشیخ قدس سر٥‏ ان الإمام 
اللاعظم لا حناج لی الإذنء والثالث عکسہ ماذھب إلیه المینی أن الإمام الاعظم 
أیعنا تاج إل الإذنءوظاھر ألفاظ ار جمةعندی پر جس ماآفادہ مو لانا الشیخ محمد 
حسن المکی عن الشیخ قدس سرہء وف مراق الفلاح فی ان الاحق بالامامة 
إذا لم یکن فیہم صاحب منزل ولا ذو سلطان کأمیر ووال وقاض ؛ فالاعلم أحق 
قال الطحطاوی : قولہ یقدم ال۔لطان ااظاەر آن ذلك علی سیل الوجوب لان ق 
تقدم غیرہ علےہ هان4 )ہ وارتکاب ا منہی عنه یق الحدیثٹ ٤‏ اتھی ٠۳‏ 

(() قال الحافظ : ہذہ الترجمة قطعة من الحدیث الانی فی ااباب والمراد ما ان 
الائتمام یقتضی متابعة ا مأموم لإمامہ فی أحوال ااصلاةء فتفتی القارنة والسابقة 
انی صلى القہ علیہ وسلم إح أی واللاس خلفہ قیاما و م پأمرہم بالجلوس کا بسیأنی ء 
٦و9‏ ۰ 

(+)قال شیخ الشایخ فالتراجم آشار ہإبراد ھذا القول فتعالیق الباب إلینسخ 
هذا القدر من الےم أآخیر فعلہ صلی ال عاہہ وسام حین صلی :نفسه قاعدا وصلىی 
القوم قیاعاً وأمرہم ہذلك وا مؤلف رحہ الہ قدم فی الباب الحدیث الناسخ وآخر 
النسوخ ولو عکس لکان أحسن ترتیباء انتھی یعنی أن قولہ صلی اللہ عليه 
وسلم إذا صلی جالسا فصلوا جلوسا مذسوخ عند ا مہور بفعلہ صلی اللہ عليه وسلم 


الجر. اثالٹك کہ 


'ازرحامء فانہ لا یتابع الإمام إذ یلم فی متابعتہ رض الفرض ء وذا لا یجحوز 
٢‏ لا بموز لء أن پعرك سجدۃ لکونہا فریضة ء وکذلك أثر ان مسصود!" 
اؤزیة تا کے أن ا تابعة واجبة ما لم پترک واجباء ومعنی قول الحسن !8 
إن الذیلم یتمکن من السجود للاجل الزحام آو غیرہ بنتظر حتی لوسلم الإمامفانہ 


فی مرض وفاتہ کا سینبہ علیہ الإمام فی آخر الباب بقول ال حیدی > وف ال-آألة 
خلاف لاجد کا سیأتی فی ہاب الرجل پأتم بالڑھام ۱۷ . ۱ 
() قال الحافظ : أثر ابن مسعود وصل4 ان اںیة پإسناد صحیح ء وسیافہ 
تم ولفظہ لا تبادروا اسم بالرکوع ولا بالسجود وإذارفع حدم راس 
.والإمام ساجد فلیسجد ثم لیلکٹ قدر ما سبقہ بہ الآمام ء وكأنہ أخذہ من قولہ 
صلی اللہ عليه وسلم : نما جعل اللآمام یتم ومن قولہ وما فانکم امو قال 
الزین بن النیر : إذا کان الرافع ا مذ کور پؤمر عندہ بقضاء القد 2 خرج فیہ 
عن الإمام فأولی ان یقبعہ فی جملة السجود فلا بسجد حتی بسجد؛ وظہرت ذاِ 
ابی نا الا ارم ای وا سی آ عطامب ماك آن من ضسْض ای 
رفع قبل إمامہ فإنہ پرجع فیفعل مادام ناما تم ذف رو ول اج 
و(سحق والحسن والنخعیء وروی نحودعن را ردضی اللہ عنە 7 فا وھو 
متس سیت تال الطتطاری کل المراق اس آلر اجے تَا القی (مام ن 
الارکان الفعلیة ؛ فلو رفع ا مقندی رأسہ من الرکوع آو السجود قبل الإمام یفیغی 
07 یعود مزول المخالفة بالموافقة ء ولا بصیرذلك تنکرارا ءوبالعود جزم الا 
فی آخر الکتاب ء ا:تہی ۱٢‏ ۔ 
() قولہ الحسن الح:قال الحافظ. فیه فرعان+!ما 7 الاول فوصلہ ان‌النذر 
فیکتایہ الکبیں 7 سعید 'ن‌ماصور ٤ن‏ مشام عن یؤس عن ا لسن ء ولفظہ_ 
پرکع یوما حعة ذیزحمہ الناس فلا یقدر علی ااسجودء وقال:فإذافرغوا من صلاتہم 


|پچو تب لامع۔الیراری 
لا بسلم بسلیمہ لان فی متابعتہ [ذ ذاك ترك الضرض ء فإذا وجد فرجة سجد 
سجدتین لا نیڈ (۹ء مم یعید الرکعة الاو لی'؛؟ لعدم الاعتداد با آداء منہا لعدم 


سجد سجددتین لرکعتہ اللاولی نم یقوم فیصلی رکعة وسجدتبزء ومقتضاہ أن الإمام 
لا یتحمل الآرکان فن لم یقدر علی السجود معہ لم تصح لہ الرکعةء ومناسبتہ 
الَرجمة من جمة آن المأموم لوکان لہ ان پنفرد عن‌الإمام لم بستمر متابعافی صلانہ 
الی اخعل بع٭ضش ُرکانہا 6 حی بحتاج (ل تدارہ5ٗ بعد فراغ الإمام َ6 وأما الفرع 
الثانی فوصلہ ابن أ وشییة ء وسیاقهأتم ء انتہی . قلت:وسیأنیسیاقہ قرببا ؛وھکذا 
قال العینی إذ قال وصلہا سعید بن منصور عن هشم عن یونس عن ا حسن ءولفظہ 
فی الرجل رکم یوم ا حعة فیزحہ الناس ء فلا یقدر علی السجود قال : إذا فرغوا 
منصلانہم سجدسجدتین لرکعتہالاویء مم یقوم فیصلى رکعة وسجدتین انتہی .۱٢‏ 


)١(‏ وف تقریر مولانا مد حسنالمکی رحمەاللہ یسجد الرکعة الآخرۃ سجدتین. 
قبلسلام الامامء أو بعدہ إذا قدرعلہما لیتم لہ الرکعة الآخیرۃ ء مم یقضی ال کھت 
اڑول بسجدتہا بعد سلام الامام لعدم احتساہہا بدون السجدتین أولاء وغرض 
اللخاری نہ م یقدمقضاء الرکعة علىی سجدق الرکعة الاخیرة ء وجمل قضاءھا بعد 
سلام الإمام أیضا متابعة الامامء انتھی ٢۱ء‏ 


(۳) ہذا ہو نص سیاق البخاری؛ وا کدہ العینی بقولہ:وإ نا قال الرکعة الاولی 
دون الانیة لاتصال ال رکوع الثانی بہ ۰ انتہی.وہذا بخالف ما تقدم فی کلام الحافظ 
والعبی من آثر الحسنبروایة سعید بن منصور إذ فيه إذا فرغوا من صلالہم سجد 
سجد تین لرکعتہ الاولی نم یقوم فیصلی رکعة وسجدتین ء انتھی ۰ وم یتعرض عس 
ھذا الاختلاف أحد من الشراح ء والعجب من الحافظین آنہما ذ کرا الٴثر بلفظ. 
خالف سیاق الہخاری ء ولم یتعرضا لہ ٢۱ء‏ 


ھچ ہے 
السجود ومذھب الامام فيه نه بسجد ولو علىی ظہر'؟ من أماءہ وإذا مٰ 
یتەسکن من السجود ہوجہ فإنه ( بیاض !۲ا ). 

)١(‏ قال العبنی قال مالك : فی مسألة الزحام لا ِسجد علی ظہر أحد فان خالف 
بعیدہ 6 وقال آصحانا والشافعی وأو ور لإسجد ولا عادةۃ علیہ 6 ا تہی ۰ وقال 
الموفق: می قدر اارحوم علی ااسجود علیظہر إنسان او قد م4 لرمہ ذلك وَاتَزْاہ ل 
قال آحمحد فی روایة آحمد بن ماشم : یسجد علی ظبر الرجل والقدم و یکن الجمّة 
وقال عطاء والزھری ومالك : لا یفعل ء قال مالك : تبطل الصلاۃ إن فعلء لقول 
انی صلی الله عله وسلم : ومکن جہہتك من اللارض ء ولنا ماروی عن عحر 
ری اللہ عنەأنەقال : ذ' اشتد اارحام فلیسجد علی ظہر اأخیہ ء رواہ سعید فی سلته 
فسکان [جاعا ء ولانہ آی ما مکنەحال المجز ٤‏ فصح کامریض ی۔جد علی المرففة 
والحبر : یآناول العاجز اتھی : وق امراق من شمرط صے‌ السمجود عدم ارتفاع 
معل السجود عن موضع القدمین ا کثرمن نصف ذراع وإن زادعلی نصف ذراع 
لم بجز السجود[إلا أن ینکون زم جد ہا علی ظہر مصل صلاتہ للضرورة؛ 
نم ینکن ذلك السجود عاہ مصایا أو کان فی صسسلاۃ آخر ی لا یصح 
السجودء انتھی ۱۲ . 


)٢(‏ بیاض فی اللاصل ہنا ء واعل الشیخ قدس سرہ أراد یان تفصیل ذلك 
فم یتفق لہ فان المألة خلافیة کثیرۃ الفروع ء وذ کر فی تقریر مولانا الشیخ محمد 
حسن الک قدس سرہ قولہ : لایقدر علی السجود ء یعنی صلی مع الامام رکعتین 
ول بقدر علی سجداتہما حی سٰ الامام مم قدر علیہا پمجد اخ وعندنا یقضی 
سجدی الرکعة ال٭اول فینکون آریع سجدات ء لا الرکعة الاول لانہا قد صحت 


2 97 ھا ا ہف اتآ کاکھااکھواکھااوْئکھفشسْوو‌آجسھ ا سھھش کھت 


1٤‏ لامع الدراری 


٠۰ ٠۰ 


کالثانیة لعدم فرضیة الرتیب عندناء انتہی قات مسآأل فرضیة الترتیب مختلفة 

عندنا کیا بسطله ابن ایام فی أول صفة الصلاة تحت قول صاحبا مدایة : ومراعا: 

ٛ الّرقیب فما شرع مکررآ من الافعال ء وبسط أیضا الکلام علی ترك السجدات 
فی آخر باب سجود السہو بقولہ : تتمة فی ترك المجدات وا رکوع ٭ وف ادایة 
لو تذکر وھو راکع و ساجد ان عليه سجدۃ فاحط من رکوعہ ما أو رفع 
راس من سجودہ ؛ فسجدھا بعید الرکوع والسجودء وھذا بیان الاول لتقم 
الافعال مرتية بالقدر الممکن ٤‏ وإن لم یعد أجزأہ ء للان التر تیب فی أفعال الصلا 
لیس بشرط ء انتھی . وحخالفہ مافی الحائیة آزہ یعیدہء و[لافسدت صلات 
وجمع بینہما ابن عاہدین فی أول الوآجبات ہ وف الدر ا ختار اللاحق من فاتہ 
الرکعات کلپا أو بعطنہا بعد اقتدائہ بمڈر کٹذاۃ وزحمة ؛ وکذا بلا عذر بأان سبق 

' [مامہ فی رکوع وسجود فإنہ یقضی رکعةہقال اہن عاہدین قولہ : یقضی رکعة لن 
ا رکوع والسجود قبل الإمام لو فینتقل ما فی الرکعة الثاتیة إلی الاولی ء وما فی 
الثالئة إلی الثانیة وما ٹی الرابعة إلی الثالئة فبقیت عليه رکعة وقد ذکر فی الحارة 
وغیرھا المسألةعلی ٭مة آو جہ ء نم بسطباء وقال الموفق :[ذا زحم فی إجدی ‏ 
الرکعتین م یخل من آن یوحم فی الاو آو فی الثائیة فإن زحم فی الاول وم 
یتمکن من السجود على ظہر ولا قدم انتظر حتی یزول الزحام ء ثم وسجد وبتبع 
[مامہ مثل ما روی عن النی صلی الہ عليه وسلم فی صلاۃ ال حوف بصسفان سجد 
مع صفء وبق صف لم یسجد مع ء فلا قام إی الثانیة عجدوا ء وجاز ذاك 
لحاجة کذا ہبنا فإٰذا قضی ما عليه وأدزك الامام فی القیام آو فی الرکوع ان 
فیا وصحت لہ الرکعة؛ وکذا [إذا تعذر علیہ السجود مع إمامہ مرض أو وم 

آو نسیان ء لان معذور فی ذلك؛ اه الرحوم ء فان خاف أنہ إن تشاغل 


الجحرء اثالك ۴" 


وأما مسأا۱(3) من نمی سجدة فغیر متعلقة بالترجمة''' وإ نا آوردھا بالناسة 
ان فيە بیان ضرورء أداء الغرض وأنہ لابٹرک من الفریضة شیء کائنا ماکان ۔ 


بالسجود فا:ہ الرکوع مع الإمام فی الثانیة ء لزمہ متابعته وتصیر الثانیة أولاھاء 
وھذا قول مالك وقال و حنیفة :یشتخل بقضاء السجود لانہ قد رکع مع الإمام 
فیجب عله السجود بعدہ ء کا لو زال الزحام والإھام قائم ء وللشافعی کالمذھین 
یل آخر ما بسطه ء وبسط الکلام عليه أ پضا ٹی مسائل اہو ء وف فیض الباری 
قواہ قال الحسن : ہو ان ختار عندنا ء ویقال اہ مسائل السجدات ہ ذ کرھا ابن امام 
ٹی فصل مستقلء والقاضی مناء اللہ نی ما لا بد منه(ورسالة بالفارسیة)ء انتہی ۱۲ ۔ 


()ھذا ہو الفرع الثانی فی کلام الحسسنء قال احائظ : آماالفرع اثاں وصلہ 
ان أن شیبة وسیاقہ 2 ولفظہ : فی رجل نمی سجدۃ من أول صلاتہ وا یذ کرھا 
حی کان آخر رکعة من آخر صلاتہ تال : یسجد م؛لاث سجدات ءفإن ذ کرھا قبل 
السلام بسجند سجدة واحدةء وإن ذ کرھا مد انقضاء الصلاۃ بس اف 
الصلاة ء انتھی . وفی الدر المختار ی بیان الواجبات رعایة الثٹر تیب بین القراءةۃ 
والرکوع وفما شکرن 2 رکعة کالسجدۃ اث یکل الصلام کعدد الرکعات حتی 
لولٔسی سجدة من الاولی قضاھا واوبعد السلام قبل ال کلام ء لکنہ بقشہد ممریجد 
اہو مم یتشہد ء الانہ ببطل بالعود ل الصلییة والتلاویة؛ انتہی٢۱‏ ۔ 


(۲) ہھکذا فی تقریر لمولانا مد حسن ا مکی رحمہ الہ إذ قال : وقولہ فیمن 
ای فی النفرد الذی نسی سجدۃ فقام إلی الرکعة الثانیة یعود ویسجد ء ولا تعاق لہ 
باآح جم [نھا ذ کرہ تبعا لاسأ لت السابقة؛ لان الحسن سأل عن کلتہما معاً فاجاب 
كکذلك ؛ اتھی ٠‏ وفی تقریرہ الآخر قولہ : فیمەن نمی ای نسی (حدی السجدتین 
مع الإمام فقام الإمام حی قام ہو أبضآً معہ مم ذ کر السجدة یعوھ ویسجد لے 


٦‏ لامع الدراری 


قولہ : (فاجلساہ )!۷ . 
متابعتہ للھام نم یقوم ء انتہی . وعلی ھذا یکون ھذا أیضا عوافقا للرجمة؛ 
ویستأڈنس ھذا الع من کلام العینی إذ قال : قولہ یسجد یعنی یطرح القیام الذی 
فعلہ علی غیر نظم الصلاۃ و یجحعل وجودہ کالعدم ؛ انتھی . إلا أآن ما تقدم ف کلام 
من آتر ان أں شیبة وذ کرہ العبنی أیضا من قولہ فی رجل نسی سجدۃ من أول 
صلاتالخ یژید ما آفادہ اشیخ وأ وضحہ نا فی النقریر الاول لولانا لا کی ۱۳ ۔ 


() لیس ھذا القول فی تقریر والدی المرحوم نور الہ مرقدہ ء للکنہ کلم 
علیہ فی تقریز مولانا ‏ مد حسن اللکی رحمہ اللہ فذ کرتہ تکیلا لتقریر الشیخ 
قدس سرہ وتتمم| لافائدة ء فقال : قولہ فأاجلساء فاقندی بأں سکر رضی الله عنه 
غصر أہو بکر عن القراءة فاستخافه ء وإعا قلنا فاقتدی لان استخلاف غیر 
القتدی لا یصح لاشتراط المساواۃ ف التیابة ء أقول لاہد من الاقتداء أولا لان 
مر علی النانی یلزم استخلاف غیر ااصلی لاصلاۃ وھو ظاہر الہطلان ؛ وعل 
الاول [ماکان مقتدیا بأقی کر آو کان مصلیاً منفرداً علی ااثانی یلزم ا خالفة عن 
ا جا ع4فتعین الاول وھو ا مطلوب ؛ ون قِلت ما کان النی صلی ارہ علله وسلم مرا 
للاقنداء با نکر ف لم یقم فی الصف وم قمت لہ فا رغاا یق اغاتاہ اق 
الین للمام ؟ قلت :قد جرب الئی صلی اللہ عليه وسلم آہا کر رضی اللہ عنه 
فی المرة الآولی فی حال صحتہ حین قام النی صلی القہ عليه وسلم فی آاصف غصر 
اق پیک عن القراءة فاحتاج لل استخلاف النی صل اہ عليه وسلم آنہ تبعرضن 
انا تلك ا حال فی هذہ الرۃ أیضا فکنی مژنتہ تلك ا لالة من أول الوهلةء وھذا 
عو العذر المیح لشق آآلصف وا مرور بین أبد مم ٤‏ أما العذر فی المرة الآاول أی 


ا لجحرہ الثاك ۸۷ 


قولہ:) أسمت لك الرجل؟) ولعلپا م تسمه!'"' لعدم تعینه عندھا فإن أصحاب 
البةالشانیة کانوا ملائمة( 'بریرۃ وآسامة وع أو لم تطلع علی أخذ عل رضی ان عنهہ 


فی قصةالصحة نی شق الصفوف فہوأن فی قیامەعليه السلام خلفہم کان مشقة علہم؛ 
ھذا ھو الم عندی وات أعل عققَة الال ء انتھی ۳ء 


() اختلفوا فی سبب عدم تسمیتہا [باہ علی أقوال أشار الشبخ إلیہا ء قال 
اللکرمانی : فان قلت لم ما متہ ؟ قلت : عدم تسمیتہا لہ م یکن تحقیراً أو عداوۃ . 
حاشاھا من ذلك ؛ قال النووی: مثبت أیضا أَہ صلی الہ عليه وسلم جاء بین رجلین 
أحدھا أسامةء وأیضا أن الفضل 'ن عباس کان آخذاً بیدہ الکرمة فوجبہ ان 
یقال إن الثلائة کانوا یقناوبون فی الٛاخذ بید وکان العباس پلازم الاخذ بالید 
اللآخری وأ کر موا العباس باختصاصہ بید واستمرارھا لہ ما لہ من السن والعمومة 
وغیرہماء فلذلك ذ کرتہ عائشة رخی اللہ عنمامسمی صرعا وأ ہمت الرجل‌الاخر 
. إذلم یکن أحدھم ملازما فی جمیع الطریق ولا معظمہ مخلاف العباس ء اتمی . 
وتعقب علیه الحافظ کا سیأتی قرینا فی کلامہ ۱٢‏ 


(م) ہل اکثر من ذلك کا فی الروایات الواردۃ فی ھذہ القصة تقدم ذ کر 
بعضہا وستأتی أخری ء وقال الحافظ : وقع فی روایة لسم عن عائشة حرج ہین 
الفضل ن عباس ورجل آخر وفی آخری رجلین أحدصما أسامةہ وعند الدارقطی ٠‏ 
أسامة والفضل ء وعند ابن حبان فی آخرہ بریرۃ ونوبة بضم النون وسکون الواو 
م موحدةء ضبعاہ ابن ما کولاء وآشار لی ھذہ الروایة ء واختاف ھل ہو اسم 
عبد و أمة ؟ زم سیف ف الفتوح بأنہ عبدء وعند ان سعد من‌وجہ آخر الفضل 
وئموبانء وجمعوا بین ہذہ الروایات علی تقدیر 'بوتہا ان خروجہ تعدد فیتعدد 


من اکا عليه وہو آولی من قول من قال : تناوبوا فی صلاذ واحدةء انتھی . 


۸" لام الدراری ۱ 
یدہ الشریفةء ولا یشکر!' أن یکون تر كالنسمیة ما ق قلوہہم أشیاء فا بینہم؛ 
وھو و(ن کان ما لا ینغی أن یقدم علیہ غیر آنہ لیس مستحیل لعدم العصمة!؟' 


()ھذا ہو محختار الحافظ إذ قال فی أہواب الامامة تحت قول ان عباس 
ہو علی بن ای طالب ء زاد الإماعیل من روایة عبد الرازق عن معمر ولکن. 
عائشة لا تیب نفسا لہ مخیر : ولابن [صحاق فی اللغازی عن الڑھری لکنا لانقدر 
علی ان تذکرہ مخیر ء ولم یقف الکرمانی على ہذہ الزیادۃ فعبرعنہا بعبارۃ شنیعة ء 
وفی ھذا رد علی من تنطعفقال : لا بجوزأن یظن‌ذلك بعاژشة رضی اق عنہاء ورد 
علی من زعم آنہا أبہمت الژانی لکو نہ م یتعینفی جیع المسافة إذ کان تارۃ یت وکا 
علی الفضل ء وتارۃ على أسامة وتارۃ علی علی رضی الہ عنه ء وف جبع ذلك. 
الرجل الآخر ہو العباس واختص بڈلك [کراماً ۵ء وہذا توہم من قالہء 
والواقع خلافہ ؛ لان ابن عباس رضی اللہ عنہ فی جمیع الروایات الصحیحة جازم 
مان للہم علی رضی اللہ عنه فبو ااعتمدء ودعوی وجود العباس فی کل مر 
والذی یتبدل غیرہ م‌دودۃ بدلیل روایة عاصم وغیرھا صرع ف أن المباس لم 
یکن فی صہة ‏ ولا فی سائین ء انتھہی قال العبنی : أشار بذلك ہ أی ا لحافظ ء إل 
الرد علی النووی لکنہ ماصرح با مہ لاعتنائہ * وحاماتہ ۸ء انتھی . قلت : وتقدم ۱ 
کلام الدووی قرییا فی کلام الکرماتی ۱۷ : 


(۲) بل کان ینبغی صدور مثل ھذہ اللافعال عن الصحابة الکرام رضی اللہ 
عنہم أجمین سکیلا النعام ء فإن أصحاب العاشرة ر ما بضطرون لی مثل ھذہ. 
اللافعال ء والصحابة الکرام نجوم ا مدایة یہتدی بأقوا مم وأفعا مم فصدور مثل 
ھذہالافعال عنہممثل صدور الکبائر من الزنا وشرب الخر وغیرہما عنھم نکمیلا 
لاد ء وھذا مثل صدور للسمو ف ااصلاۃ واللوم عنہا عس اللی صلی الہ عليه وسلمء 


ا جرء الثاك ۹ 
مع ان مقتعضیات البشریة من للعمسانبة والملاطفة ا مبنیین علی عللہما!'' غیر 
٭ؤاخذۃ علہاء مم إن تعیین المباس علیا رضی اللہ عنه قی اللَسمیة ما لعدم وقوفه 
لا عليه ء أولکو نەأطول مسافة منہماءأو لالہ من الفضل مع آن ذکر خص لابننی 
من دونہ لعدم العبرۃ بمفہوم اللقب ۔ ْ 


وقد قال نج سید 3لا انی لکن اتی سن َ0 لمات ال 
قاق خاتالیر !ا صدرت عن الصحایة الکرام رضی اہ عنہم أجممین وأرضاہمء 
مثل ا مشاجرات فما بینہم وغیر ذلك نکیلا لتماہ سم الفعلی فی اللعاشرۃ ۱٣‏ ۔ 


)١(‏ فان قول علی رضی اللہ عنە نی قصة اللاهك : لن یضیق ال عليك والنساء 

سواھاکٹھر معروف أخرجہ البخاری وغیرہقال الحافظ وقع سبب مھذا الکلام 
من علی نسبّة عائشة رضی الہ عنہا [زیاہ ]لی الإساءۃ فی أنہا کا فی المغازی انتھی ۔ 
ہت أشار بذلك الحائفظ لی روایة البخاری ف المغازی أن عائشة قالت کان علی 
رضی الہ عنەمسلما فی شأنہاء وقد قال علی ری ٴالقہ عنہ فی مذہ القصة لنی صلاہ 

عله وسلم وإن تسأل ا حاریة تصدفلے مم لم برأتما جار یة قال الحافظ فی رواظة 
رت ×ض أصحاہ فقال اصدق رسول اللہ صئٰى الہ علیہ وسل ؛ وف آخری 
ان شی صنی اللہ علبہ وسلم قال لعلی" أنك با حاریة فسأا علی رضی الہ عنہ 
وتوعدھاۂ فام مخبرہ إ الا یں مم ضرعا وسأھاء وفی أآخری فقام إلیہا علی رضی 
اللہ عنہ فضر ہا ضربا شدیداً یق-۔ول اصدقی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل ء 
وغیر ذلك من الروایات فی ھذہ القصة کافیة فی أن ةسکون ق قَاہا رضی اللہ ءنہا 
شیء من علی رضی الہ عنه فضلا أن کون الو قائع غیر ذلك أیضا مھا لا تخنی علی 
ناظر کتب الحدیث ۱۲ ۔ 


َ۹" ۱ لام الدراری 
( باب متی یسجد من خلف الإمام ) 


آراد''' ہذلك [ثبات أن أفعال امأمومین بنبغی أن تقع بعد الإمام بعدیة 


() بحتمل تبویب الإمام البخاری ثلاٴة احنتمالات ء اللاول ما آفادہ الشیخ 
قدس سرہ ہو واضمجداء وحاصلہ أن غرض الإمام تنبيه عل أن تعقیب أفعال 
اللقتدین کا ہو لازم فی شروع الفعل ء کذلكھو واجب فی آخرہ فإن کان الإْمام 
علیء الحرککة ینبخی للتقندین آن یفتظروا تمام فعلہ حتی لایقع اختتام فعلہ قبل 
اختنامہ ؛ والئآی ما اختارہ مولانا الشیخ انور رحمہ اللہ فی الفض إذ قال 
تعرض إلى مایذخی للقتدی مع [مامہ من ا معاقیة أوالمقارنة ء فاعلم أنہ اتفق کلہم 
علی أن المبادرۃ من الإمام مکروہ تحرعا مع صحة صلاتہ عندھ ء وھذا یدل علىی 
اجنماع الصحة مع اللکراہة خلافا لان تیمیة رح اللہ ء واختلفوا فی التعقیب 
والمقارنه فذھب ااشافعی رحه الہ إلی.الاول و(مامنا إلی الثانی ء والتعقیب بقدر 
مایعله اللقتدی من حال [مامہ مستثنی عقلا ء والفاء لاتدل علی الاعقیب الزائد 
علی ذلك ء فدل علی أن نراعہم فی الفاء غیر حرر فانما وإن کانت التعقیب لک 
یتحقق بااشروع بعد الشروع ِل آخر ما سطہ وبسط ذلك ف ال٭ّٛوجز إذ قال : 
ہنا ؛لائة مسائل : التحرییة والسلام ویقیة اللارکان ء ما الاول فالائة الاربعة 
متفقون علی أن تقدم ا لوت علی إمامہ فی الاحرمة مال للصلاة إلا فی قول للشافمی 
غیر مرضی عند أصحابہ وف مختصر خلیل شرط الاقتداء متاہعتہ فی إحرام وسلام 
فالساواۃ مبطلة ء وفشرح الإقنامفی فرط الاقاءمة [یاع ان ہام غرم 
عن تحرم [مامہ فلو قارنہ فی حرف من الاکیپر لم تعقد وف نیل المآرب من أحرم 
مع [مام أو قبل [نمامہ لشکبیرة الإحرام لم تنعقد صلاتہ وفی البرھان من فروع 
ا حفیة [حرام ا مأموم مقارنا لاحرامہ جار منعقد عند أقی حنیفة ونفیاہ إلا أن 
یکبربعدہء وقیل القران أفضل عندہوالتعقیب عندھما ولاخلاف بیہمم فی جوازہانتھی. 


اخزء اثالٹ )۷ 
متصلالیس فا فصلء[لا نہ إذاکان الإمام کبیر السن ضعیف القوی بطی ءا حرقات 


وأما الٹانی أی السلام فا مشہور عن!ا مالکیة ان المقارنة فی السلام مفسدة فالتقدم 
الاولی ء وعند الشافعی وأحد النقدم مفسد والمقارنة مکروهة مع صحة الصلا 
وعند الحنفیة التقدم فی السلام مکروہ مع صحة الصلاۃ فا مقار نة أُوی ہوأما الثالٹ 
یعنی بیقیة الارکان فا لھپور منہم امم اائلائة علی إجزاء الصلاۃ مع التحریم 
إلا روایة ٭حمدفالتقدم فیہا أیضامبطلءو بە قال أھل الظاھر واختارہ الشوکانی 
فی النبل ء إذ قال لافرق بین التحریعمة وغیرہ ؛ انتہی . مختصراً عن الا وجز ء قال 
الدردیر فی شروط صحة الاقتداء متابعۂ المأموملامامہ فی [حرام وسلام فإنسبقہ 
ولو حرف أوساواہ فی البدہ ولوخترم بعدہبطلت لا فی غیرھما فإنالسبق والمساواۃ 
لابطلءلکن السبق منوع ای حراموالمساواۃ مکروهةء ا:نہی مختصرا . والثالٹ 
من محامل المرجة ان ظاھر قولہ صلی اہ عليه وسل إذا جد فاجدوا یو ان 
یقع سجود الموتم بعد فراغ الامام عن السجود کا هو ظاھر النعقیب فدفع الإمام 
البخاری ہذا الاحتمال محدیث البراء بن التعقیب باعتبار الشروع لاباعتبار تمام 
الرکن وھذا الآخیر خاطری ابو عذرہ ء فان کان صوایا فن اللہ وإن کان خطا 
فی والإمام البخاری بریء منہ ۔ مم لایذھب عليك أنہم اختلفوا فی قولہ وھو 
غیر کذوب فیحدیث البراء قال القسطلانی:وھوأی عبد الہ ن بزید غیر کذوب 
فی قو لہ حدئئی ااعراء فااضمیر لا بعودعلیه لان الصحابة عدول لامحتاجون إل تعدیل 
وھذا قول بھی بن معین ء وھذا ءبنی علی قولہ إن عبد اللہ بن رید لیا ہصحاى 
أو الضمیر عائد علی البراء ومثلہ لایوجب تہمة فی الراوی وإتا یوجب حقیقة 
الصدق لہ وھذا قول ا خطاوء انتہی . وقال الحافظ :الظاہر آنہ من کلام عبداقہ 
ان بزید وعلی ذلك جری ا میدیفی جمعه وصاحبالعمدۃ لن روی عباسالدوری 
فی تاریحہ عن ھی بن معین أنہ قال وو غیر کذوب [إنا پرید عبد اللہ بن پزید 
الراوی عنالبراء لا البرا ولا یقاللرجل من اصحاب رسول اقهصل اللہ علبەو۔ل 


۲۳ : لامع الدراری 


وجب اتا و الاقداری علق ارام ڈالاتاء 9ی آر اغذراعدہ 
دغیر کذوبء یعنی‌آن ہذہ اآعبارة إنھا دن فی ءشکوك فیعدالته ء والصحامة کلہم 
عدول لا محتاجون إلی آزکیة ء وقد تعقبه ا حخطاى فقال ھذا القول لایوجب تہمة 
فی الراوی إ ءا یوجب حقیقة الصدق لە ءقال وھذہ عادتہم إذا آرادوا تا کید العلم 
الراوی والعمل با روی ؛ کانأبو ہریرۃ یقولس مت خلیل‌الصادق اللصدوقوقال 
ان مسعود رضی اللہ عنہ حدئی الصادق المصدوق وقال عیاض وتبعہ النووی‌لاوصم 
فی ھذا علی الصحامة لانہ م پردہ التعدیل وا آرادہ نقویة الحدیث إذ حدث ٭ 
العراء ٭رضی اللہ عنه وھو غیر متہم؛ ومثل ھذاقول 5 مسلم ا حولای حدالی 
ات اللامینوقد قال ان مسعود وآ وھریرۃ فذ کرہما ؛ قال:وھذا قالوہ تنیہا 
عل صحة الحدیث ء لاآن قاللہ قصد بہ تعدیلر او یه وا بعضا فتعزیه اىن معین لاہراء 
عن التعدیل للاجل صحبتہ ولم -- عن ذلك عید اللہ بن پزید لا وج لہ ء فان 
عبد اللہ بن پزید معدودفی الصحابةء اہی . قال الحافظ وقد علت آأنە أعذ 
کلام ا حطا ىۂ,سملہ واستدرك علیہ الإلزام اللآخیر ولیس بواردہ لان حی بنممین 
لاہثبت صحة عبد اللہ بن بزید وقد نفاھا أبضا مصعب الزیریء وتوفف فا 
اد بن حنبل وأہو حاتم وأہو داود ء وآ ثبتالدارقطنی وآخرون ء قال النووی: 
معی ال کلام حدثئی البراء وھوغیرمتہم کا علتم فثقوا ما آخرم بەعنہ وقداعئرض 
بعض ا لتأآخرن فقال کأنہ مم یلم بشیء من علم البیان الفرق الواضحبین قولنا فلان 
صدوق وفلان غبر کذوب ہ لان فی الاول [ببات الصفة للوصوف وف ا انی 
نی ضدھا عنه ء فہما مفترقان ء قال والفرق بژنہما أن نفی الضد کأنہ یقم جواباً 
ان أئیتہ مخلاف إٴبات اإصفة ء انتہی . قال ا لحافظ : والذی یظہر لی أن الفرق 
بینہما آنہ یقع فی الائثبات بالمطابئقة وف النفی بالالنرام لکن التنظبر صحیح بالنسہة 
إ لا معمی المراد باللفظبنلان کلا منہمایر دعلیهأ :ہن زکیةفیحق مقطوع ُزکیتەفیکو ن من 
حصیل ال حاصل ء و محصل الانفصال عن ذلك با تقدم من أن المراد بکل منہما 


المزہالثاك ۷۴ 


تفخم اللامس وتقوینہ فی نفس السامع ء انتہی کلام الحافظ . وال٭اوجە عندی أن 
الراوی زاد ھذا اللفظ تفخما واہتیاما بالروایة کا یدل عليه ما قال الحافظ روی 
الطبرانق فی مسند عبد الہ بن پرید ھذا شیئا بدل عللى سبب روایت> لمذا الحدیث 
فإنہ آخرج من طریقہ آ4 کان یصل .بالناس بالکوفة فکان اناس یضعون 
رؤوسہم قبل أن یضع رأسه وبرفعون قبل أن پرفع رأسهہ فذکر الحدیث فی 
(نکارہ علیہم ء انتہی . نم قال الکرمانی : فان قلت الکذوب صیغة البالفة 
ولا یلزم من نق المبالغة نی أصل الکذب قلت لان من کذب ق روایة 
احکام الشرع ای آئارھا باقیة إلل یوم القیامة لا کون إلا کذوہا فنی 
تلك الصیفة نظراً إل أنہ لو کذب لکان کذواً . قال فی الکشاف فی قرلہ 
تعالی , وآن اللہ لییں بظلام للعبید ء مع آنہ لا یظلم مثقال ذرۃ لان العذاب 
من العظم بحیث لولا الاستحقاق لکان المعذب عثلہ ظلاما بلیغ الظلم متفاقہء 
انتہی . وقال الرازی آجاب القاضی عنہ بأن العذاب النی توعد بأن یفعلہ ہہم 
لو کان ظلما انان عظما فنفاہ علی حد عظمتہ لوکان مابتا ء انتہی وفال العینی 
معناء غیر ذی کذب کا قیل فی قولہ تعا ی وما ربك بظلام العبید ء أی وما ربك 
ہذی ظلمء انتھی . قلت الایة الاو ی فی آخر آل عمران (ع ۱۹ ) وآخر الانفال 
(ع۷) واول ا حج (ع )١‏ والثانیة فی آخر حم السجدۃ وفی سورة ق وماأنا 
بظلام للعبیدہ وقال القسطلانی استشکل صاحب الصابیم [براد ھذہ الصیفة فی مقام 
ال کة لعدم دلالة اللفظ علی انتفاء الکذب مطلقا فلا یلزم من نی المبالغة نی 
أصل الکذب والژانی هو المطلوبء لکن قد یقال محتمل معونة القرائن ومنا۔بة 
اللقام آن المراد نی مطاق الکذب لا ننی الکثیر منەء اتی ۲ء 


۷ لامع الدراری 


بعدیة متصلة فی الإتیان بالفعل الذی شرع فیہ الإمام لوم فراغہم'' قبل فراغ 
الإھام لتبطؤہ فی ا حرکات وتسارعیم ؛ فأشار إلی أول الدعوی حدیث انس إذا 
سجد فامجحدوا فإنہ یدل علی التعاقب وعدم الفصل ء والروایة ا مذ کورۃ فی الاب 
دالة علفصل فی ابتداء فعل الإمام والمأ موم النظر إلی بموعہمایثبت المرامءفکان, 
کل من الروایتین منزلة التفسیر لللاخر ی فافہم واللہ تعا لی أعلم بالصواب . 


قولہ (ھمن بن الصحف ). 


() ىف ران اسرحمن مار لاس قل 
وصول الإمام ۱. 


(۲) لم یتعرض لہ الشیخ قدس سرھ فی تقریرہ وزدتہ تکیلا للفائدۃ 
وتتمما لتقربر الشیخ قدس سر فالہ تکلم علیہ فی تقریری مولانا الک 
ومولانا حسین علی الفنجای فی تقریر ا1ی ااقراءۃ من الاصحف مقسدۃٴ 
عندنا فقیل ما فہ من التعل ما ہو خارج من صلاتہ ء وقبل لما فیہا من 
العمل الکەثیر وہو تقلیب اللاوراق ء فعلیالثانی لو قرأً من المصحف محیث لم محتم ٴ 
إللہ لا تنکو ن مفسدةء انتہی . قات ھذان التعلیلان معروفان قال ابن عابدین تہھا 
لصاحب البحر:ذ کروا لی حنیفة فی علة الفساد وجپین أن مل ا مصحف وانظر 
فِه وتقلیب الاوراق عمل کئیر وااثانی أنہ تلقن من اللصحف فصار کا إذا تلقن ۱ 
من غیرہ ؛ وعلی ااثانی لا فرق بینالمو ضوع وانحمول عندہ ء وعلی الاول یفترقانء 
وصحح ال‌اتق فی الکافی تبعا لتصحیح السرخسی ؛ انتہی وأصل ھذی التعلیلین 
عن السرخمی فی مبسوطہ؛ و تقربر مولانا حسین علی رحەالہ:اعلم أنەعلل بش 
آصحانا الفساد إذا را بأنہ پصیر بتقلب الاوراق فعلا کۂیراً باعتبار حدھ [یاہء 
ما ری ب۔ہبہ آنہ خارج الصلاۃ فلا حرجسوی التقاٍب فیحمل عليه ءوبعضہم علل 

أنەتمل وھو من المفسدات المسلمات عند الحنفیة ء ولا أعل الآن‌ماغذی ومعت _ 


من الا۔تاذ أن مأخذاتہ کشبرۃ ولم یپین لی وأظن آنہ ینکون من بعضہا نہ کا لم 
پرخص الشکلم کذلك ھذا ءوأمافعل نفسہ فلا بد منہ فیعفی إلا الکثیر وإنالاعلم 
مطلقا فعل کمبر باعتبار الحدالسابق ون التعل من غبر ھذہ الصورۃ ا مصحفیة تکام 
لام الناس وانہ لم یعہد ٹی زمنہ علیہ السلام ولا من آحد من الصحابة مع 
مشاہپة ا منافیات فیفسد ء وأما انلم من المقندی فقد ثبت جوازہ محدیث إمامتہ 
صلی الہ عليه وسلم وقولہ أ م یکن ھناك آ فافہم ء انتھی . وفی ھامش البحر ف 
مسألة االفساد فی الفتح علی'غبر إمامہ قال للان المستفتح کأنہ یقول إذا انتبیت إلیل 
ھذا فبعدہ ماذا والذی فتح عليه کأنہ یقول إذا انتبیت إلى ھذا عدہ ھذا فیکون 
می کلام الناس ء انتبی . وقال العبی قولہ من اللصحف : ظاھرہ یدل على جواز 
القراءۃ من المصحف ف الصلاة وبہ قال ابن سبرین والحسن والحکم وعطاء ءوکان 
آنس یصلی وغلام خافہ سك لہ ا اصحسف اذا تعایا فی آية فتم لہ الصحف ء 
وأجازہ مالك فی قیام رمضان ء وکرھہ النۂ انخعی وسعید بن المسیب والشمی وھو 
روایة عن الحسن‌وقال ھمکذا یفعل النصاری ء وفی مصنف ان أى شییة وسلمان 
ان أی حنظلة ومجامد بن‌جبیر وحاد وقتادۃ وقال ابن حزم : لاجوز القراءة من 
الصحف ولا من غبرہ مصل ماما کان أو غبرہ وإن تعمدت ذلك لبطلت 
-صر00الدی زارغد ارعق لی رر فان عق راقاض 
قال صاحب القوضیم : وھو غریب لم آرہ علہ ء قال المینی : القراءة من 
الصحف مفسدۃة: غند أی حنیفة للانہ عمل کر وعندأُی یوسف وعحد بجوز 
لان النظر فی المصحف عبادة لکنہ بکرہ ما فیہ من الشبہ بأھل الکتاب ف 
مذ الال وبہ قال الشافعی وأٴحمدء وعندمالك وآحمد فیروایة لا تفصدف الفل 
فقط ء انتہی . وقال ال موفق : قال أحد لا بأس ان پصلى بالناس القیام وھو ینظر 


۳ لامم الدراری 


٠ ۰ ٠ي رر‎ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠ب‎ ٠ ٭ِ‌‎ ٠. ۰ 


ق المحف قیل لہ فی الفریضة قال لالم ا مع فیه شیا ء وقال القاضی : یکرہ فی 
. الفرض ولا اس بەفٰالتطوع إذا لم محفظ فان کان حافظاکرہ أبعضا قال:وسأل أحد 
عن الإامامة فی الصحف فی رمضان فقال(ذا اضطروا مل ذلك وحکی عن ا ن‌حامد 
ان اللفل والفرض ف الواز سواءء وقال ہو حنیفةتبطل الصلاۃبہ للانہ عمل کی 
وقد روی أہو یکر بن أقی داود فی کتاب الصاحف ہإسنادہ عن ان عباس 
تقال . نہانا أمیر ال منین ان نزم الٹاس فی للصحف؛ وآن یژمنا إلا تلم ء وروی 
عن ان لیب والحسن وجامد و(براهم وسامان حنظلة والریع کراھة 
ذلك ؛ وعن سعید والحسن تردد ما معك من القرآن : ولا تقرأً فی ااصحف؛ 
والدلیل عل الجواز ما روی ابو بکر بن اللائرم وابن آی داود یاإسنادھماعن 
عائشة آنہاکانت یڑ مہا عبدلا فی اللصحف. وسأل الرھری عن‌رجل یقراً فی رمضان 
فالصحف ء فقال : کان خیار ا یقرەون فی المصاحف ؛ وروی ذللك عن عطاء 
وی الانصاری وعن الحسن و_مد ف التطوع ء ولا نسلم إن ذلك بحتاج إلی عمل 
طویل ء وإن کان کثیراً فہو متصل ؛ واختصت الکراھة عن محفظ ء؛ لاہ 
شتفل بذ(ك عن ا خشوع فی الصلاۃء والنظر إللی موضع ال۔جود اغیر حاجة ء 
وکرہ فی الذفرض علی الإإطلاق ء لان العادۃ آنہ لا بحتاج إلی ذك فہا ء وأ یحت 
فی غیر ھذن اللوضعین لموضع الحاجة لی ماع القرآن ٤‏ والقیام ٭ ء آنتہی . قال 
ان جم ٹی الیحر ور ما پستدل :5 حنیفة کا ذ کرہ الەلامة الملی با آخرجہ 
ان اق داود عن ابن عباس قال : نہانا آمیر المزمنین آن یوم الناس فی 
الصحف ء فان الاصل کون النہی بقتضی الفساد؛ انتھی : وأئٹ خبیر بأن نہی 
حر رضی الہ عنہ مقدم علی فعل عائشة باعتبار الرجل وا مرأۃ ء ویاعتبار القول ٠‏ 
۔والفعل ؛ وباعتبار النھی والاباحۂ على آن فعلہا رضی اللہ عنہا لیس نص فی ذلك_ 


لما فیہ من الاحتمالات الأنۂ ٤‏ ویمکن عندی أن بستدل أیضا للاٍمام أں حفة 
رضی اللہ عنہ علی القائاین با جوازء بما فی ںی داود فی حدیث المسی۔ : اقم ٹم 
کیں فان کان معك تھرآن فاقرأً بە ء و[لا فاحمد اللہ عز وجل وکبرہ ء الحدیث ء 
فإن کان القراءة بانظر فہلا آمرہ بہ ص ال علیہ وسل [ذا لم ینکن معہ قرآن ء وفیه 
أ یضا عن عہداللہ بن آنی أوفی قال : جاء رجل لی النی صلی الہ علبہ وسلم فقال : 
لی لا اأستطبع أن آغذ من القرآن شیئا ء فعلنی ما ع منه فقال قل سبحان اللہ 
الحدیثی منہ لفظ اار غیب فی ھذہ القصة قال بارسول اللہ قد عالت القمآن 
فلم اأستطعه الحدیث : حلوہ أیضا ہولاء علی القراءة فی ااصلاۃ غلاف النفیةء 
فہلا آمصسہ صلی الہ عليہ وسلم بالفراءة بالنظر ء وقد عا لح القرآن فرل لم یمکن لہ 
القراءةۃ بالظر بعد العال حة أیضا ء وآما أآثر عائشة رضی ال عنہا فع 
ما تقدم من رجیح آثر عمر تس ءا ء لیس بنص ف الاب لا فیه من 
الاحِمالات ء قال ال رخسی فی مبسوطہ : لیس الراد عد بے ذ کوان آنە کان 
یقرأ یتھرا من المصحفب ف ااصلاۃ ء اما المراد ان حالہ آنہ کان لا یقمرأ جمیع القرآن 
عن ظہر القلب ء والمقصود بیان أن قراءة جیع القرآن فی قیام رەضان لیس 
برض انتہی . ومەناہ أنہ کان یقرأ بعض القرآن لاکاہ؛ و حتمل أبضاآن یکون 
ا ممی کان یقرأً من القرآن ؛ أی ال بات منہ لا صورۃکاءلة فی رکعة کا أن ھذن 
الطریقین معروفان عند القراءء فبعضہم ایقرەون فی کل رکعة سورة قصیرۃء 
وبعضمم الرکوعات ااتفرقةء وحت‌ل آیضا أن یکون العنی آنہ کان ینظر فی 
المصحف ہمد البرو تحة إذا تعایا علبہ ء مم یقرأھا بعد ذلك فی ااصلاةء وھذا 
الطر رق آیضا معروفء فان ال حفاظ !اذین لم یکن عندھم من یفتح علبہم إذا ار تج 
علیہم یسلموز فینظروك الاصحف ء وھذہ الطرق کاہا معروفة بین الحفاظ ہ وعلی 


۱۷۸" لامع الدراری 


(قولہ والغلام الذی !ام لم ) ۔ 


کل منہا یطلق القراءة والاماعءن الصدف ؛ وهھذا التوجیه الآخیر اختارہ شرخ 
ا مشایخ فی لراجمهء وقراءة القرآن من الصدف عفسدۃة لصلام عنداق حنیفة؛ 
ولا بس ہا عند الشافعیِة ء تظاھر ما روی عن عائشة رضی الہ عہا تعلیقا إژید 
مذھہم ء وا لنفیة یأولونہ یقولون معناەأنہ کان ینظر ق اللصدف ویصلی قریب 
ذلك معہا رضی الہ عہا ء انتہی . وأجاب عنه فی الفبض إأنہ مخالف النوارث 
قطعاء انتہی ۱٢‏ ۔ 


(؛) والسأئة خلافیة شہیرةء قال العپنی : ظاھرہ یقتاول الراعق وغیرہ >_ 
لکن نخرج منه من کان دون سن القییز بدلیل آخر ویفہم منە أن البخاری بجوز 
[مامته ء وھو مذھب الشافعی أضاء ومذھب أى حنیفة أن الملکتوبة لاتصم 
خلفه ء وبہ قال آحد .وإسحاق ء وف النفل روایتان عن أی حنیفة ء وباجواز 
قی النفل قال آحد وإسحاق ء وقال داود : لا تصح فیہما ؛ وحکاہ ابن أبی قدة 
عن الشعی و بجامد وعمر بن عبد العزیر وعند ااشاەم فی ال حعة قولانء وف غیرھا . 
جوز لحدیت مرو بن سلة الذی فيه آؤمہم وأنا ان سبع منین ء وعن الحطان 
أن أ مد کان بضعف ھذا الحدیث ء وعن ابن عباس لا ہوم الغلام حی تلم 
وذ کر الائرم بسند لہ عن ان مسعود انہ قال : لایوم ااقلام خی بجب علیہ 
الحدودء انتہی . وقال القسطلانی : تصح (مامة الغلام ا مز الدی لم عتلم 
عند الشاسی ٠‏ وقال النفیة : لاتصح [مامته للرجال ٹی فرص ولا نفل ٠‏ وتصح 
!لہ ءوقالا مالکیة لانصح فرص ؛ وہفیر٥لصح‏ و إ(نۂ یں انتہی. وقالالموفق: 
لا یصح اثتمام البالغ بالصی فی الع فرض ؛ نص علیہ اأحمد ؛ وہو قول ان مسعود 
وان عباس + و قال عطاء ومالك والارری والاوزاعی : آہو حنبفة : وآجازہ 
الشافعی و(إسصحاق وان امنذرء لعموم فولہ یؤمکم أقرأا ٤‏ تاب اللہ ولحدیت. 


ارہ الثالث ۷۹ 


ولایصح (۹' استدلالہ بعموم قولہ صلی اللہ عليه وسلم أمرڑھء لان لو سلم حومهہ 
لزم جواز إمامة الکافر وا لمرأۃ ول جنونء مع أن أحداً لابقول ٭ء فکا أنہم 
خصون ہؤلاء الثلائة من حوم الافرثیة ء کذِك نخصه أٗی الصی منه ‏ والحجة 


مرو بن سلة ء ولنا قول ابن مسعود وابن عباس ء ولان الإمامة حال کال ٠‏ 
والصی لیس من أھل الال ء فلا یژم الرجال کا مرأۃ ءوأما حدیث عمرو بن‌سلمة 
فقال الخطاى : کان أحد یضعف أمر مرو بن سلة ء وقال مرة دعه لیس بشثی 

وقال أبو داود قیل للاحمد حدیث عحرو بن سلة قال : لاآدری أی ثیءھنا 
ولملہ نا توقف عنہ: للانہ لم پتحتقق ۔لوغ ال؟مر لی انی صلی اللہ عليه وسلم ٠‏ 
فإنہ کان بالبادیة فی حی من الەرب بعید من الدینة : وقوی ھذا الاحتمال قولہ 
۷90ً۳یی 
[حداا لانصم ما ذکرنا ء والثانیة تصم لان متتفل وم متنفلین ء ولان النافلة 
ہدخلہا التخفہف: انتہی . قلت: والعجب أن الإمام البخاری مع ذھابہ إی جواز 
إمامة الصیم بِستدل محدبث عمرو بن سلمةمع تفر بجە (یاہ فی الصحیح قال الحافظ : 
اخرجه الصنف فی غزوۃ الفنم ٠‏ قبیل إننالم بستدل بە ہہنا ء لان آحمد بن حنبل 
توقف فبه ء انتبی . قلت وأنضا ما فيه ەن زیادةۃ خروج الاست ٭ وفال مولانا 
الشیح أنور فی الفیض إن ى القصة تقد عا وتأخیرا نما ذکر من عمرہ ھو ممر تعله 
للقرآن دون عمر [ماءتہ ء کا بعلم من عراجعة کتب الرجال انتھی ۱۳ . 

(م) قال السندی : استدل بالڑطلاق ء وفبه نہ ن حمل علىی الإٴطلاق بلزم 
ان وم الافراً ون لم یعرف شیئا سوی القراءة ؛ وإن م حمل فلیکن المراد 
الافرأ إذا کان حاویابشرائط الامامة فلا یدل علىی مطلوب المصنلف ‏ انتھی . 
واضطر إايه ا لحافظ أ ضا (ذ قال: قولہ لم بحتلم ظاھرہ أنە راد ا مراھق؛ وحتمل 
الاعم لکن مخرج من من کان دون سن افبیز بدلیل آخر ء انتہی ١١‏ 


۸۰ لامع البراری. 


نی سخصیصه الصوص الواردۃ فی عدم مکلفە ۶ . 

اقولہ : ( مو ضا بقباء) تفبر للمصبة ۶" من بعض الرواۃ ۔ 

قولہ : ( ون اسۃعمل حبشی ) دلالنہ علی الرجمة من حیث أنە وقع فبعض ‏ 

)١(‏ منہا ا حدیث ا لشہور رفع القلم عن ٭لاث الد ِث وعد فیہ الصی حی حتم 
آخرجہ أحد وأہو داود والنساًی وابن ماجة وا حاع عن عائشة ء ورقم علہ 
فی ا جامع الصغیر بالصحة ء ورواہ أحد وأبو داود وا لاک عن علىی وعمر کذا 
فی الحامع الصغیر ء وف الہڈل مال العینی فی شرح الغدایة : وأما الصی فبو متتفل 
فلا بج رز اقنداء ا مترض بەاللان صلاء الإمام مت ءنة صلاہ ااقتدیصمحة وفسادا 
لفولہ صلی اللہ عليه وسلم : الإمام ضامن ء ولاشك آن الشیء یتضمن ماہو دونہ 
لا ماءو فوقہء فا بجز اقاداء الہالغ بالصی لہذاء انتہی. وفی تقریر مولانا حسین 
علی أن ھذا الحدیث أعی قولہ أفرآم شامل للکافر والنساء أیطا وإن کان أقرأ 
مذکرا ٭فالدلیل۷١٭)ہذا‏ الحدیث مع [خراجہمھذین کہف بستدل :ممومہ یل یقال 
معنی الحدیث یژممم آفرام (ذاکان محیث لیس فیه مافع آخرء وأما ]مامة الغلام 
فاماھ4 محدیث تطمن صلاذ الإمام صلاق من بعدہ والصلاۃ لیست بواجة 
علی الصی وواجب علی الرجال اہتداء کالفرض أو بعد الشر وع کالنفل؛انتبی ۱۲. 

(۳) قال الحافظ : قرله الەصبة بالنصب علی ا'ظرفیة لفولہ قدم ؛ کذا فی جمبع 
الروایات ء وفی روایة فی داوٰد نزاوا العصبة أی اللکان ال مسمی ہذلک ء وھو 
لسکان ااصاد ا لمہملة بعدھا موحدة, واحتاف فی أولە : فقبل بالفتحء وقبل: بالضم 
موضع بقباء ابی . وقال القطلانی : موضعا بالنصب بدل آو بیان ء انتہی ۔ 
والحذڈیث آخرجہ اہو داود پروایة ابن یر عن عبید الله ء ولس فيه ھذا التفسبر 


فظاعرہ أن الافسبر من آفس بن عیاض أو من دوئه ۱٢‏ 


(ی) کذاف الأسل ١٢ز‏ 


از : الال ۱ ۸۱ 


طرق ھذہ!'' الروایة عبد حبثی أو ( یاض ١‏ ) . 


:() قال الحافظ : والیصنف فی اللاحکام عن مسدد عن بحی : وإن استعمل 
علیک عید حبثی ء وہو أصرح فی مقصود الُرجمةء انتہی . مم ذ کر الحافظ 
روایات عدیدۃ صریحة فی ذ کر العبد ۱۴ 


)۲( بیاض ف الاصل وم یتعرض دا القول ف النقاربر ال2آخرء ولعل 
الشیخ آراد أن یثبت الترحمة بہذہ الالفاظ أبضا بالاولویة آو بالانظیرء قال 
الکرماتی : قولہ زبیبة ای حیة من العنب یابسة سوداءء وھذا تنثیل فی المقارۃ 
وماجة الصورةء وعدم الاعتداد مہا ء فان قلت: کیف یتصور دلالنه عن الَرمة 
قلت من اف ان للراد عید حبٹی ء ٤‏ انتھی . وقال الحافظ : فیل شہه بذلك 
لصغر رأمہ اوذلك معزوب ق الحبشة + وقیل لسوادہ ؛ وفیل لقصر شعر رأسه 
. وتفلفلہ ووجہ الدلالة منه علٰٰ صحة [مامة العبد أنە إذا می بطاعته فقد امم 
۱ بالصلا خلفه ٠‏ قالہ ان طال : وحتمل اہ یکرت ماع ر دا جیا جرت ہ٭ 
. عادتہم أن الامیز هو النی یٹول الإمامة تفسہ آو پلیہ انتبی قلت : ووجہ 
٠‏ الڈولویة آہآ أسوأ حالا من آ کثر العبید ء فان کثیرآ منہم کانوا جملاء ٹمرفاء فإٰذا 
صحت الملاز علف مثلھذا ا لحبئی فأولی ان قصح خلف من ہو فوقمہ ممرآئے 
7 ۰۷ء0280 قال : قولہ ولو بئی ہ والیئی یکون عبدآ 
و(ذاکان رأسہ زییاء کان اأحقٴ لا وفرف ء فإذا کان عبداً واأحق فہو لایصلح 
للامارۃ بلا ریب ء فع عدم صلاحیتہ الإمارۃ ماصار آمپرآ یکون متقلا لاغالةء 
فیسکون مفتو نا ومبتدعا وفاسقاًء حصلت الناسبة بالٹرجمة علی وج حسن ء انتھی ۔ 
وقولہ : والحیشٹی یکون غلاما أی عادة فی ھذا الزمان ۱۳ - 


۸۳۲ ۱ ۱ ۱ لامع الدراری ۔ ۱ 
(باب إذا م یتے'' الإمام وأتم من خلفه ) 

)١(‏ والألة خلافیة شہیرۃ قال المینی : مذھب الشافعیة أن صلاۃ الإمام إذا 
فسدت لا تفسد صلاہ القندی ء لان الاقتداء عندھم بالإمام فی مجرد التابعة فقطء 
ومذھب الحفیة أن صلاۂ الإمام إذا فسدت تفسد صلاہ القندی ء لان صلاز 
الإمام متضمنة صلاۃ ا مقندی ؛ ئم قال مذھب الشافعی کا ذکرنا أن المڑتم عندہ 
تبع للٍڑمام فی مجرد الموافقةف لا فی الصحة والفساد ء وہہ قال مالك وأ حمد؛وعندنا 
یقبع لہ مطلقا یعسنی فی الصحة والفساد ہ٠‏ وئمرۃ الخلاف تظہر ق مسائل بسطہا۔ 
لعبنی ء تم قال : ودلیلنا ما رواہ الحاکم مصححا عن سہل بن سعد : الإمام ضامن 
یعی صلاتہم فی ضن صلاتہ صحة وفساداء انتہی . قلت: ھذا ہو المعروف علی 
لسنة ا مشایخ رااصحبحآن ذلك متفق علیہ عندم فیمأَلة الحدث فقط لا فی غبرھاء 
و'به تفاصرل بسطت ق الفقه ء وقال الموفق : [إن الإمام إذا صلی ہالحاعة حد؟ا 
آر جنبا غبر عال م محدئ فلم یعەلم مو ولا مامومو ن حتی فرغوا من الصلاۃ فصلالہم 
صحیحة؛ وصلاه الإمام باطلة .: روی ذلك عن عمر رضی اللہ عنه وعٴال وعل 
ران عمر ء وبه قال الحسن وسعید بن جبیر ومالك والاوزاعی والشافعی ء وعن 
اع رضی الہ عنه أنہ یعید ویعیدون ء و٭ قال اہن سیرین والشعی وآبو حنیفة 
واصحابہ ء لانہ صلی بہم عدثا اب ما لو علء ولا [جماع الصحابة ولان 
الاحدث ٤ا‏ بی ولا سبیل للأموم [لی معرفتہ من الإمام فکان معذور فی 
الاقتداء 4ء ویفارق ماإذا علم الإمام جدث نفسه لانہ یکون مستہزا بااصلام 
علا مالا بل ؛ وکذلك [ن عل امأمو م فإنہ لاعذر لہ ق الاقتداء بہ فَإٰذا عل 
حذث نفسه فی الصلاۃ وعلم الأمو مون لزمہم استثناف ااصلاۃء وعن آحد _ 
روایة آخری إذا عم الام مت ینون علی صلالہم ء وقال الشافعی پبنون علی . 
اصلاہم ممواء عٰ ,ذلك 5 عٰ ا ما مومون لان ما مضی من صلا مم 
محیح ؛ فکان ‏ م الہناء ء ولناآنہ ائیم بن صلاہ فاسدة مع العلم منہما 
آو من أحدھما أشبہ ما انم بامرأذ و[نا خولف ھذا فماإذا استمر الجرل نہما 
لاإجماع + ولان وجوب الاعادةۃ علی المأمر مین حال استمرار الجہل بشق 


الجرء الثاك ۱ ۸'"۳۴ 


لتفرقیم ء مخلاف ما إذا علموا فی ااصلاۃء وإن عم بعض ا أمومین دون عض 
فالنصوص آن صلاۃ ا یع تفسدء والاولی أن بخ: ص البطلان من عل: وإذا 
اختل غیر ذلكٹ من الشروط فی حق الإمام کالستارةۃ واستقبال القبلة لم بعف 
عنه فی حق الاموم لان ذلك لا عخق غالبا مخلاف الحدث والنجاسة ء وکذلك 
إن فسدت صلاتہ لئرك رکن فسدت صلاتہم نص علبہ آحمد فیمن ترک القراءة 
یعید ویعیدون ء وکذلك فیمن ترك تکمیرۃ الإحرام وإن افسدت لفعل یبطل 
الصلاة ء فإن کان عن مد أفسد صلاۂ ا یع ون کان عن غیر محمد لم تفسد صلاۂ 
02.7 لال اعای عا اسم مو مان تدع ار یکر آوات 
وبسط الکلام علی ذاك إ لی أن قال : حصل من ذلك آن من صلی خاف مبتدع 
معان ببدعته فعليہ اللآعادۃء ومنلم یعانہا فی الاعادۃ خلفہ روا یتان: وأباح 'اشافعی 
الصلاۃ لف أمل الہدع ولنا ما رویٰ جابر قال معت رسول اللہ صل الہ عله 
وسلم عل منرہ ور ۷0 وس افراہ رجلا ولا فاجر مژمنا الا آن یقہرہ 
بساطان آو سخاف سوطہ آو سیفهء روا ان نات وف معنی تار ماابگگ 
کل فاسق فلا یصللى خافہء نص علیہ آحد ‏ سال ول تا مات طات 
٠‏ رجل 7 علدت: آتھ بکر آعید 8 فال ؛ نمی أءدء قال :ا یتہنا صلاتی قال الی 
اصلیت وحدك ء انتھی مختصرآ > وقال ک ججوز لتارك رکن من اللافعال 
[مامة أخِد کاالضطاجع والماجز ءن الرکوغ والجر رد ومذا قال أہو حنیفة 
ومالك ء وقال الشافعی : بجوز: ام رسکی الازدر قول ا الکیة :کل صلاۃ 
لت غلی الآمام بت عیآمأموم للا ق سبق الحدث آو نسیانہ >انتھی. فعل/من 
ذلك أن ماھو الشہور من صحةصلاۃا ا تم مم فسادصلاۃ الإمامعند ال مُةاللائة 
رضی الل عنہم لیس‌على إطلاہء ہل قو لم ھذا فی مسألۃ الحدث فقطء وی أیضا 


ساد لاف مم تھ رو ھا ہیا عتی تود فی جاک ای ا ا جا ا ا : 0ی ء 
ستماق کیک بے بے وق یھر کی ورا وھ تو دک لور امو امو کی جی مگ ہی و ماف دنک 


۸۰ ۱ لامع الدراری 


لفظ الام مشیراً ل آر ذلك فی اللامور'' الزائنے علىی نفس الصلاء من 
السمن والمستحبات : وأما أرکان ااصلا وشراثطباء فان ]خلال اللإمام بشیء مہا _ 
بستلزم الإإاخلال ,صلاۃ من خلفه ء لعل الف لایقول [لاما قالنہ ”۲ الشافعیة : 
من ان فساد صلام الإمام لا بستارم ساد صلوات الأمومین ٠‏ وعلی ھذا فالقام, 
علی عموءہ ء ولا پتقید بما دون آرکان الصلاۃ وشرائطہا ء واللہ أعلم . 


بشرط النسیان ء أو عدم العلم بالحدث (لی تمام الصلا حتی قالت الالکیة بفساد 
الصلاۃ باقتداء إمام راد بتقدمہ الکبر عل الناس ء وحی قالوا بفساد الافتداء 
من سخل بالسنة عمدا علی آحد القولین؛ قال الدردیر : وطلت ااصلاۃ باقتداء من 
بان فاسقا بجارحة کزان وشارب خر وعاق اوالدیہ ونحو ذلك ء لان شرطہ _ 
العدالذ ٠‏ والعتمد نہ لاتشترط عدالتہ ؛ فتصح إمامة الفاسق با لمارحة ما لم بتعلقی 
مسقه ااصلاہ کأن یقصد بتقدمہ الکبر و تخل برکن آو شرط آو سنة علل احد 
القولین ‏ طلان صلا تارکہا عمداء علی ان عدم الاخلال عا ذ کر شرط فی صحذ 
الصلاء مطنقا ء قال الدسوق : قولہ آو بخل برکن أو شرط ,أن یتساھل بالصلاۃ 
ویرك الرفع من الرکوع مثلا ء والمراد آن شأنہ الإخلال نما ذکرفی غیں مد 
الصلاۃ ء وإلا فہذہ الصلاۃ باطلة قطھا ء ومن کان ثأَنہ الإخلال عا ذ کر [ذا 
اآقندی یہ شخص ہ وتحقق أو ظط أنهہ ذو مانع من اصحتہا بطات الصلاۃ خلفه 
اتفاھا ١‏ اتی . وعلم من ذلك ھا فالوا من اتفاقی الائمة الللالة علىی ذلك غلط _ 
فطما ١‏ والإمامان عالك وآحمد لم بقولا بذال إلاق سسآاة طرآن الحدث 
أو نان فقط ٣‏ ۱ 


(ج) مندا نف رھو مؤدی مذھب الإمامین مالك : وأحد کا تقدم السط 


سن کتجم ۱١‏ . 


(+) ھذا ہو الممروف من عذھہم حکاہ عامة الدائعیة. فال القسطلاق : إدا : 


: قولہ : (خلف الخنےی(١؛‏ )وھو الرجل المقشبہ ہن 


وس مس سس چھ. 


لم یتم الإمام الصلاۃ ہل قصرھا وأمم من خلفه من المقتدین بہ لا یضرم ذلك ؛ 
وھذا مذھب الشافعبة کامالکیة . وب قال أحمدء انتہی ۔ وقد عرفت أن قولہ 


کالمالکیة وہ قال أحد : لا رصح ۳ 


۔(١)‏ ذکرفی تقریر مولانا حسین علی : الخنٹ |إن کان مشتمہا بین الرجل 
والرآأء فلا تجوز الصلاۃ خلفه ٠‏ ویقولونہ الحنئی ء ون کان اخنث مفتو نا متکافا 
فیحرمء وإلا لا اتہی قات انی تیء آخر لاتعلق لہ ہذا ا حز. قال ااوفق : 

الحنی لا بجوز ُنیژم رجلالانہ عتملآن یکوں امرأ ولایوم خنٹی مثلہ لاحتمال 

أن یکونالآمامامرآ واللأمومرجلا ا نتھی . وقالالحافظ : ا خنث رو یناہ ہکسر 
اون وفتحما. فالاول ار اد بہ من فيه کسر وتئن وتشبه بالنساء. وااژانی المراد 
۹ من بڑی یف وەجزم أو عبدالملك فیا حکاہ ان التین محتجا .أن الاول لامائم 
من الصلاۃ خلف إذا کان أاصل خلقتہ ء ورد أن المراد من بتعمد ذلكے فتشه 
بالفساء فإن ذلك بدعة فبیحة ولذاجوز الداودی:أن یکون کل منہما مرادآء قال 
ان بطال : ذ کر البحاری هذہ المسآلۃ ہنا لان اخنث مفتتن فی طریقتہ ء انتھی ۔ 
۱ وقال العبی : ا خنث ,کسر النون وفاحبال والکسر أفصس حء والفتح اشبر وھو 
الزیے خلقه خاق النساء وہو نوعان من پکون ذاك خلقة لہ ل صنع لہ فیه ؛ 
وھذا لاام عایہ ولاذم ؤزمن تکلف ذلكولیس لەخلقہا وھذا ھوامذموم؛ وقیل 
" نکیر ائزن ان وت کسر وتن وتشب بالنساء ‏ وہالفت من پڑتی فی دبرہء قال 
ٰ ابو عبداللك آراد الڑھری الذی رٹ کو پیشسکسر فی کلامہ ومشیه 
فلا اس بالصلاع خلفی وقال الداودی : ارادھما للانہما بدعة وجرحة . وذللكه 
لانالامامةمو نع کالو اختبارأمل‌الفضل, اتہیں۔ وقال!لدردیر : کروتر نب خصی 


دمأبون فی الفرائض والسان حطر لا : تراومے آو صف آوغیر زرانب؛ والر 5 


۲" لامع الدراری 


حمسالاٌُسىیٗپِبػٍػھجٛجچججحى٭×٭سسشسٔسسسچجیمٹسش‪یشہشیت 
أوا مشا ہ8" ۔ہن ء وجواز الصلاۃخلفه لکونەرجلا والکراھة لشہپہ!؟' بالنسوۃ 


۳) 


فإن (ما مُہن مەسدهَ 7 


الا ون من ینکسر فی کلامہ کالفساء و من بشتہی أن ِفعل به الفاحشة ولم یفعل 
٭ء أومن کان یفعل یہ وتاب وصارت الالسن تتکام فیه فلا یناف مانقدم من أن 
الفاسق جارحٴ لانصح [مامته وإن کان ضعبفا ءا تھی ۱٢‏ ۔ 

)١(‏ والفرق بینہما ظاھر فإن ال٭آاول ہو ال تکلف لذلك ہ واائثانی من ہو 
خاقة کذلك ء وا النوعان المتقدمان فی کلام العینی ۱٣‏ . 


() فال الک رماق 0+ ی0 0"0ھ" 


اہر 20 النی خلقه خلق النساء +وھؤ نوعان من یکون ذلك خاقة لەه وھذا 
اج ڑےعله ولاذم 6 وھیت یتکلف ذلك وھذا هو المذموم 6 ڈالوا الإمامة موضع 
اختبار اەل الفضل ء والخنث مفتہن فی تشمہ بالنساء کان إمام الفتنة وا لمبتدع 
کل واحد منہما مفتون جا طا؛َۂ > فلا شماہم معی الفذكة شحلہم ا ےم فکرھت 


[مامتہہ إلامن طرورة؛ اتہی . وظاھرہ 3 خص ال حم ہالکسی +٤وظاہر‏ کلام 


الشیخ تعمم الحکم لکلا اانوےبن للتشبه سواءکان خلتیا آ وکنا لکن خصه 
فی تقریر مو >- اڈی إذ مال ةولہ ا خنثأی المتکلف نی القشبه بالنساءء اتھی ۱٢‏ . 
("( قال ا حرق: إن صلی خلف مشرك أوامرأۃ أعاد الصلاۃ؛قال ا موۂ فق : 
آما المرأۃ فلایصح ان 5 ہہا الرجل محال فی فرضولانافلة فی قول عامةالفقباءء 
وقال أ رو اور:لا إعادةۃ علی ەن صلی خلفہاء وھو قیاس قول المزیء وقال بعض 
آصحانا 27 3 توم الرجال ف الاویح ء وتکون وراء 7 ماروی ءز نام 
ورقة أن رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسل جعل ھا مؤذنا یؤدن ما وأمرھا 
أنؤم أھل دارها ء رواہ أبوداودوھذا عام فی الرجال والنساءء ولنا قول 
ال ں صلی القہ علیہ وسام لات منامأۃ رجلا . وحدیث آم ورقة لا أذن ما ان 


ہو ارت ا کت تی نعوتف اھچ ار ×ِ ساب ما و 


فو ای 


راوتا وق سپ مھسکماسعت 


۱ ا جزء الثاٹ ۱ [ ۸۷ 
قولہ : (ولو لحوئی(۴۱) دلالنہ علی الترجمة من حیث أن ا حبٹی لا یکون 

ماما إلا بالتغلب وا چور لَ اه ہن ہ(صمہ غبرہ للٍمامءة وکل من اشن آمرنا 

باطاعته ؛ ومن جملة ذلك الصلا خلفه فکانت الصلا خلف الفسقذ!'' جائرۃء 


وھو ا مراد بالمفتون والبتدع . 


توم نساءأھل دارھاء کذلك رواہ الدارقطیٰ ؛ وھذہ زیادۃ وحب قبوفاء ولوم 
پذ کر ذلك لنعین حمل ا بر علیہ للانہ آذن ھا فی الفرائض بدلیل آنہ جعل ما 
مؤذناء والآذان إغا یشرع فی الفرائض ء ولا خلاف فی أنہا لا تومہم فی 
الفرائض ؛ ولان تخصیص ذلك بالئراہ یح واشتراط تأخرھا حکم بخالف الاصول 
غیر دلیل ء فلا جوز الصیر [ايہء ولو قدر میوت ذلك 2م ورفة لکان خاصاً 
ما بدلل آنەہ لا یشرع لفیرھا من النساء أذان ولا [قامةء فتختص بلاماءة 
لاختصاصا باللاذان والافامةء انتہی . قت :نکمم الشیخ فی الہذل علی حدیث 
ام ورقةء وحکی عن البدائع انہا کانت فی ابتداء الڑسلام ء انتہی ۱٢‏ 

)١(‏ قال الکرماتی قولہ : ولو لحبثٹی ای ولو کانت الطاعة والامی لحبشی ۔ 
سواء کان ذلك الحبشی مفةونا و مبتدعا ء وقال شارح اللراجم : وجه موافقة 
الحدیث للرجمة أُن‌ھذہ الصفات لاتوجد غالیا إلا فیمن ہو غایة فی المہل مفتون 
نفسه ء انہی . وقال الحافظ :قال ابن اانیر : وج دخولہ ‏ ھذا الباب أن الصفة 
اللذ کورۃ (ما توجد غالبا فی عجمی حدیث عہد باللإاسلام لامخلو من جپل ہدینہ ء 
وعا بخلو من ھذہ صفتہ عن ار نکاب البدعة ء ولو لم یکن إلا افتنانہ بنفسہ حتی 
نقدملٍمامة ولیس من ھاہا ء اہی . وأنت خبیر بن کلام الشیخ رضی اللہ عنہ فی 
التطابق باللرجة الطف وأوضح من کلام ہؤلاء الا کاہر قدس الہ آسرارھم ۱٢‏ . 

(:) ھذا هو الممروف ا مرجم عند الائة الاربعة ون کانت لم فیا روایة 
آخری قال صاحب القنع : ھل تصح إمامة الفاسق والافلف؟ علی روایتین ؛ 


۸ ۱ لامم الدراری 


٠ ٠ ۰ ۰ ٠. ٦ ۰ 


قال ان‌قدامة فالشر حاالکبیر : الفاسقعلی قسمین فاسق من‌جپةالاعتقادء وفأسق من ۱ 
جم الافعال ت من‌جہة الاعتقادفی کان یعان بیدعنەویتکم ہا ودعوالما: 
لم تصسح[مامتہو على من صل‌وراءہا لاعادۃ قا لآ حد:لا پصل خلف حدم نأھل الاھواء _ 
ذاکان داعیا إلی ہواہ ء وقال لا تصل خلف ا مرجی ء وکذلك إن کان مجتہدآ 
بمتقدھا بدلیل کالمعتزلة والقدریة والرافضة ء لانہم یکفرون بیدعتہم وإن لم یکن _ 
بظہر ببدعته ء فئی وجوب الاعادٰۃ خلفه روایتان ء وقال الشافمی : الصلاۃ لف 
مل البدع جائزۃ بکل حال ؛ وأما الفاسق من جمة ال مال کالزای والڈی بشرب _ 
ما بسکرہ فروی عنە آنہ لا یصل خلفه ؛ فإنہ قال لا تصل خاف فاجر ولا فاسقء 
وسآل عن [مامقال صلی بکم ر۔ضان بکذا وکذا درصا ؟ قال سال اللالعافیف من 
یصلىخلف ھذا ؟ وھذا اغتار ان‌عقیل ؛ وعنەآن الصلاۃخلفه جائٴرة وھوەذھب 
الشافمی لقولہ صلی الہ علبه وسلم : صلوا خلف من قال لا [لە إلا اللہ ء وکان 
ان عحمر رضی اقہ عنہما صلی مع الحجاج وا حسن‌والحسین وغیرہا کانوا یصلوں ‏ 
فح‌ مروان ؛ والذین کانوا فی ولایة زیاد وابنە کانوا یصلون معہماء وصلوا وَرَاءَ 
الولید بن عقبة وقد شرب ا خر فصار ھذا [جاعاء انتھی مختصراً . 


قال القسطلانی : قولہ فأحسن معہ فلا بضرلك کونہ مفتونا بفسق محارحة 
او اعتقادء ہل إذا احسن فوافقه علىی إحسانہ واترك ماافتکن بەء وھذا مذھب 
الشافعیة ء خلافا للالكیة حیث قالوا : بعدم صحة الصلاۃ خاف الفاسق مجارحةء: 
وقال ابن بزیزة منہم : المشہور [عادۃ من صلی غاف ضاعی گ9 رانا الفاحق 
بالاعتقادی کالحروری والقدری فیعید من صلى خلفە الوقتعل ا مشہورہ واستی 
الشافعیة من سبق مضکری الم با جزتیات ؛ وبا لمعدوم ومن یصرح بالتحم؛ 
فلابصح الاقتداءہم کسائر الکفار و تصحخاف مبندع بقول مخلقالقرآن أوبخیرہ 


330800000 ٭.٭.**ت 


و ْ (باب یقوم عن''' بمین الإمام عذا ثە سواء) 


: اقولہا: سواھ: 7 کل لغولہ َ۰ زااد پ ود ہنی 


من البدع اتی لا پکفر پا قعاء اقی اوظام قیا مال الدردی: بطتْ 
الصلاۂ بافنداء من نان فا۔قا بج ارحة کر انء والعتمد آنہ تصح لمات مال اق ۱ 
فسقہبالصلاۃ کن یقصد بتقدءہ انکر إ لآخرما قالءوقالآء بضا أعادوة قت فاقتداء: 
"امام م بدعی غتات لق تکلیرہء والامى عدم الکفر کروری ؛ قال الدسوق : 
اقولہ مختلف فی تکفیرہ رج اللاطوع بکفرہ کن پوعم أن اللہ تعالی لا یلم ۱ 
الاشیاء منصلة بل بجمله ثقطء فالاقتداء 4 ال ٤‏ ویعرد المقتدی 4 4 پدا: می 
وف الدر اغتار زیکرہ نیا [مامة عید :و[عراق وفاق وہتدع آاوصاحب : بدعة 
و اعثقا خلاف العزیرقٴعن الردول لا معا:دۃ ہل بنوع اشمۃء وکل من کان 
من قبلتنا لا یکفر ہا حتی الخوارج لک وهعل 7 ول وشمة وإد أآنکر دن 
علم هن الین ضرورة کفر ٰ با کقول: :ان ا تا جمء ناوت 
الصدیق فلا یصح الاقتداء ٭املا ا اہو 


)١(‏ ف اباب مسالتا. ن آولاھما: إن کان اعأموم واحدآ یققوم عن: ان الام 
قال الوفق: إن کان لامرم واحدا ذکرا فاۓة آن یقف عن عین الإمام رجلا 
کان آو غلاما لد اہن عباس وائں: وھذا قول عِر وعلیٰ وجاہر را کن 
وعطاء وااغانمی: وأصخاب الز جال ایضا اکثر آدل العلم : یرون للأءرم 
الوا احدذ ان یقف عن مین الإمام* وہ إن وقف عن ییارہ خالف النة وحکی 
عن : منعید بن اکا أہإذا مٰ کن بعد إلاماموم واحد جَقَلہ عن یسارہ اتی 
وق حاشیتی علی الہذال قال الشمرانی ومنہا قول الم ائلائة ان الواحد قف لی 

مین الإمام 2 قام نل یسارہ لا تبعال جح رات لا عطل٘ ومع قول 


5 4ٌٗس9۶ٹ۹087ی/ 


مساوا تما فی الام ودلا الروایة عل ذك من حیث ان ال کور فیا 


سعبد بن لاسیب یق عن یسارہء ومع قول النخعی . یقف خل ِن ان رکع ؛ 
فان جاء آخر وإلا یقف عن مینه إذا رکع اتی . وللألة الثانة : ہل یساوی:: 
ا امو م الإمام أو یتأخر عنه شیثا کا آشار إلیه الشیخ' اق لٍ آخر القول؟ ومیل الإمام 
البخاری لی ال٭اول کا: اہو آقل ترجتہءوھو مذھب ااخنفیة ء قال صاحب۔ 
الدر ا ختار : یقف الواحد ولو صیا حاذیا وین ہام علی اللذهب ہ ولا مو 
بالرأس ہل بالقدمء انتہی . والث ایق :مذھب الإمام الشافہ ى ء قال القسطلانی : ٰ 
قولہ سواءأی مساویا حیث لا یتقدم ولا یتاخر ء لکن یندب تحاف الأموم عن ٰ 
الإمام قلا قللا وتکرہ ٭ ا مساواۃ کا قالہ فی ال جموع ؛ انتہی, ٠‏ و جزم الکرماتی۔ 
مار وج قربیاء وف الارجزعن العی موفف الأموم ذا کان واحدا:_ 
محذاء الإمام عن ینہ مساویا لء وھو قول مر رضیٰ اللہ علة: وانه وائس 
وابن عباس واثوری ۰۰7 حنیفة ة ومالك والاوزاعی وإحق رگم ؛ وعن مد 
ان:الحسن بضع آصابع رجا عاد عقب الإمام  ٤‏ وقال الشافعی بستحب ب أن پتاخر ۱ 
عنه قایلا ۔ وعن انخعی یقف خلفہ إلی أن پرکع ؛ فذا جاء اخ ولا قام عن : 
بن ء انتھی ٦ ۱ ۱ ۱ ۱ . ١٢‏ 7 جوہ ْ 
)١(‏ ماآفادہ الشیخ قدس سرہ واضحء ولذا ترجم عليه البخاری بقولہ ذائہ. 
سواءء لکنه ما م یکن موافقا مذھب الشافعی کا تقدم .استبعدہ الحافظ وکیف 
لا یکون بعبدا إذ خالف مسا۔کء فقد فال ء قولہ عذائہ ہک َََ وذال۔ 
مَعَجَمة ای مجنہ فأخرج ہذلك ءن کان خافه و مالا عنه > وقولہ سوا> . أخرج. 
ہہ من کان لی جنبه ء لکن علی سدھھ گذا قال ان ناک سے 
ان قولہ عذا: :رج ھذا ایا +وقوله سواء ای لا یتقدم ولا پتاخر وف 
اعداع عذا من الحدیث الذی أوردہ بعد ؛ وقد قال أصحانا بستحب ان یقف . 


ٰ اروا ۱ ۲ 


قولہ ؛ جعلنی 2 3 رثات ا ٭ کان عتخلفا عنه قیاد إیات لاس زائد ‏ 
+ الا صل ٴلفظ عن بمینەھو ا حاذاۃ وھوالذی اختارہ الإمام * وفال صاحباء(۷) 


بصیر راہ قلیلا ولا: عحاذیه کر 


97 0ھ" 00 تقدم. 
فی الطہارۃ بلفظ فقمت إل جنب ء وظاعرہ المساواۃ ء وعن ابن جریج قلت لعطاء: 
الرجل یصلى مع الرجل آبن یکون من ؟ قال إلل شقه الین ء قلت أاذی ٭ 
حی یصفمعہ لا یفوت احدھا الخر؟قال نعم ء وقی الموطاً عن عبدالقہ بن عتبة 
انمسعود قال : دخ علی عر رض الفافنہ با ماجرۃء فوجدتہ سح فقمتہ 
وراءہ تقریی حتی جعلی خذاءہ ء انتبی . ة قلت : وف الموطاأً یضا عن نامع قال : 
۱ قت ورام ان عمر رغی اللہ عنہمافی صلاۃ من الصاوات اولیس معه احد غیری 
غخالف عبداللہ بن عمر یہ علق عذاتہ عن ینہ ؛ انتبی . وعد ھذاکە فتفکر 
فی کلام الکرمانی إذقال فإن قلت ماجواب الشافمی عنەوعندہ ن الموم الواحد 
پتخلف عن الإمام قلیلاء قات ز لفظ ھی عق لہ لا پل علی لہ مان دا 
سوہ( لف یلا مدق لہ آہ مق یلد انتھی ۱۷, 


)١(‏ وا معروف فی کتب لفقه أن ا لاف نہ محمد فقط کا رظبر ما تقدم عن 
کلام العینی ء وفی الحدایة من صلی مع واحدآقامہ عن ینہ ولا یتأآخر عن الإمامہ 
اوعن یں آنف یضع أضايمه عند عقب الإمام ءالاول هو الظامر انتبی . وھکذا 

فی الحر وغیرہ کی خلاف محمد نقط ء وقال الزیلمی علالکنز یقف الواحد عن 
ینہ أی مساو نا وعن مد آنہ ِضع [صبعه عند عقب الإمام وھو الذی وقع 
ُٰ عند الموام + ولا وت ان مان آ قار یس یسار اللی صل الہ عليه وسلم 
فا سس یله : انتھی ۱۷ ۰ 


‌ّ٢‏ ۱ لامع الدراری 


ص٠0.سضیح0<ت:×::‏ تع ٣ ۷٥٣‪‪ ‪ ٣ ۱/٣/7:‏ ي٥‏ ي٣0‏ گك٣۰٣۱۰ِ‫‏ گ]0 ےخچُِ|گچجگ‪گکگک ‏ :بے 


) يف الا مام فی القیام وِمام لرکوع وانجرم)- 


5 ار'''ہذلک لمع ماورد فی صلانہ صلی اقہ عليه وس من الفاظ لاھرھا 


)١(‏ قال الکرمانی : فا: +ص----‪9ٍ,-صی"ٌ"‌ھ۸ھ 
الواوق دوڑھام معنی مع ء کٴنه قال باب اتخذف ححرث لا یفو تہ ثیء من 
الواجبات فبو تفسیر لقولہ فلتجوزء اہی . فالر جة علىی عذا شارحة“ 
ومخدص لعموم قولہ فلیتجوزء انتہی . وقال ابن ایر وتبعہ ابن رشیدوغیرہ:: 
خص التخفرف ف الرجة بالقیام مع آن مراف ری حیث قال : فلیتجوڑ 
لان الذی یطول ف الغااب إما هو القبام وما عداہ لا رشق [تماءہ على احدء 
٠‏ حمل حدیث الیاب علی قصةمعاذ فإن !لام االتخقیف فیہا مختص بالقراءةء 

. قال الحائظ : : والای بظبر لی آن البخاری آشاز بالترجة إل عض ماورد 
فی مض طرق اد یٹ کعاد7ہء وآنا وَصة مَاۃ افغاہر تق الاب لان قصةمعاذ 
کافت ق العشاء وکانت قی مسجد ‏ : یسل وت کان نت یق اآصہ< وکائت وسجد 
قباء ووھم من مر الاماء الہم ھنا اذ ل المراد 4ں نکعب کا آخرے 
آبو یعلی مإسناد حسن عن جابر مال ؛ کان 5 نا کعت بصلی ار فاستفتم 
سورۃ طول ء فدخل معہ غلام من اللانصار قی الصلا ولیا سمہ ات فتحہما انفتل 
من صلاتہ ء فغضب آں ذأنی اا: نی صلی اللہ عليہ وسل, بک و النلام ء وأتی ااغلام : 
ٹکو یا نغضب الو ىی صلی اللہ علیہ وسلم حتیٴ عرف الغضب فی وجہہہ ئم قال : 
إن نم منفرین فأذ ذا صلیتم فأوجزواء ؛ف غلفک الضیف والکیر. والمریض: 
وذا امام ء فابان ھذا " ان ١ا‏ راد بقولہ فی حدیث ایاب: 7 یطبل 07 
فلان أك ق الٹراءۃ 0 استفید منہ "ابا ڈسمیة ة الإمام ٦‏ وا موضع کان ٤‏ وق 
االطابرانی من حد يف عدی پن حائم من آمنا فلت الکو والسجود؛ وف قبلہ: 


5 کم ا ا ا ا ا ا ماک شون اخ ھجت بای مین سم عو تر ا اج امشی ‏ اخو عو لو ا و ا ا ایج کی ہر ےد ہک وہ 
سم یئوک یصو کو جو یلام ارامھ هجم سھبت ا-احصس۱ضصضصس اکھت ھتاھ 


"ا و مل ح وی سوا ا جج اک اد ان ا 0ی 


الخالفة ڈیا بیتھاء فقد ورد!١'‏ نہ کان آخف الناس وأنہکان أخف الناس(*) 


ان الانیر ان الرکوع والسجود لا بشق [تمامہما نظر فإنە إنآراد أقل مایطلق عليه 

اسم نمام فذاك لا بد مُنهء و[ن آراد غایة الام فقد شق کا سیأتی من حدیث 
ابراء قریا :نہ صل الہ عليه وسلم کان قیسسامہ ورکوعہ ویجردہ قریا ەن 

السواوء اتی ٠‏ وقال الصنی عتعقیا اعل الکرمانی فی قولہ إن الواو و می مح. 
۱ لاحاجة إلی ہذا الف للان ا لامور فی نفس الام مو [مام جیع الارکان ولا 
ذکر التخفیف ف القیام لانہ مظنة اللطویل مر قال: ومطایقة ا حدیث لا رجمة من 

۱ حیثف آنہ صل اہ علبه وسل أمر الامة بتخفیف الصلاۃ عل القوم؛ ء فان قات الامر 
المدیثأآعءم ؛ وف ار جمة أخص ؛ قلت: لما ذ کرنا أن القیام ملنة الو یل فی 
غالب اللاخوال ء وغیر القیا ملا یفقإ تمامہ علی أحد ؛وقال صاحب النلویح : کأن 
للپخارزی رکا من حدیٹی معاذ وأق مسعود برجمة فإن فی حدیث معاذ تخفیف 
لقیام خاصةہ وبینه بالراءة ہزنا ف القیام؛ وب الرکوع والمجود عالہء انتہی . 
۱ قلت : خدیث أی مسعود ھو حدیث الباب وحدیث معاذ تنقدم قریباء ولیس 
ق أَحدمنہِٹا الاز ہإمام الرکوع والسجود وتخصیص التخفیف بالقیام فالاوجه 
عندی آن اترجمة شارحة فو من اللاصل الژالث وااعشرینء وعلی ما آفادہ 
الفیخ اقدس‌سرہ الترجة من الاصل الحاس وعلى ماآفادہ الحافظ ھومن الاصل 

ا لحادی عثر قتامل ٣‏ - 

0)کاسای سا خد برق انس رضی الله عنه وقال العبی فی شرحه - 

اخ مل وابن ماجة ء ولفظہ : : یوجز الصلاۃ ویم االصلاۃء وفی لفظ مس لم کان 

: کرو تم ف لیمازءوف لفظ:أخف ااناس صلاۃ ق تمام وف لفظ: من أخف؛ 


: کنا ول عله ۲٢‏ ۶ 
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صلاة فی تمام ءوحاصل ام م۷ أن التخفیف ق القیام بالاقتصار طٰٰ مقدار السنة 
فی القراءة والإنمام فی الرکوع وال۔جود ء ومکن امجع بینہما مأنہ کان آخذآ 
بقل مراتب الإطالء فہو "ام من جمة [تیان الواجبات علی وجبباء وتخفیف 
باعتبار ما فوفہا من ا مراتب واللہ اع : 

ری رظضر آفارت رادان غنا الاب لق ان ناراد ارز 
مد وہ القبام فلا ینا سس سی من التوکبد فی الإمام: 


وف لفظ :کات صلاتہ متقاربة ء وکانت صلاۃأی بکر رضی اللہ مبله متقاربذء ۲ 
فلاکان محر رضی اللہ عنه مدای صلاہ الفجرء وفافظ کان إٰذا قال مع اللہ من حدہ* 
۶۹7٤5 ۱‏ . 


۔(ا)وھذا لتو۔ چیہ واضح جدیر الفاظ 7 ہن متعلق التخفیف القبام 

ا وم ۲ الإ یا الرکوع والمجودء ومراعاۃ السنة ملحوظة فی کہا <٣‏ 
روغ ومدا التوجيه وإن کان واضحا جد پر با جع ہین ختاف الفاظ الحدیث؛ 

لکنە لا بنامسب ال حة فا مقدة بالتخذفٍیف بالقیام والإ ام اع والسجود؛ 

. ولو یقال ہذا فی الَرجمة الأئیة باب الإبجاز فی الصلاۃ و کالما کان أولی ؛ الہم 

۱ إلاآن بقال إن الشیخ قدس انمراہ از زا بذلك المجع بین الروایات ال ختلفة لاشرح 

الَ/َكمء َذآعر الَرق عندی ہین ہذہ المر جمة والبرجمة الأئیة من قوھ اب 


الا مجاز اوالإکال كن الإ از باعتبار آقل مرامپ: الال ء 00 باعتبار 


مراعاۃ الاداب 6 لا پکرز الم جمة ۳ 
(۴)؛ یعنی أن اللفظ وہ کن عاما: کن افرادت خصوص القیام؛ ولنا ہوب 
ال رکوع والسجود؛ ولذا وب عليه الخاری ۲ صلی اللہ عليه وسل_ 


الجزء الثالٹ .۸( 


ہسہسسے 


7 کقودا* صل ا علیہ سم کرت زغ1 باب یر 
(باب إذاصلی انف ة بطول ما شام) - 


۱ ماکان لیاب الاول 7 لطویل کان انرم . نوم کرامة لویل کث 
سواہ 72 لہ آ راف فدوفعہ (۷ا 1 برا الحدیٹی بعدہ نا8 


الڈی لا پت نے والسجود بالآعادة كأنہ نە بذلك علی أن ول م تصل لم پکن ۱ 
۱ متعلقا ا تخفیف القیامء ہل بتخفیف 'الرکوع ال جو ج جب الانیه عليۃ: 
ان حدیث الاب ال ف فصة معاذ ون مناك قصتین' :إحداضا مماذ فی مسجدہ 
۱ بی لم ق صلاة المشاء والثانة لا بن کعب رھی' اللہ اعنه: ٹی مسجدا تام 
فی صلاه الصبح؛ وطاد-_ ا ات [حداھا می ع کی .7 آ 2 
الحدیثٹ وا مشاخ ۳۳ء : 
)١(‏ فی الحدیث اف محد یٹ اممیء اخرج الفیخان رما سا ذ 
لخاد ف راب از قرع 1۷ 


(ء) ھذا واضح وعلہ علنة الغرام قال الحافظ ۰ - ال ٦‏ 
بالتخفیف مختص بالائمةء فأما المنفرد فلا حجر علیہ فی ذلك ؛ انتہی > وھکذا 
فی العینی وغیرہ ء ویؤیدہ لفظ مسل فی حدیث الاب فلیصل کیف شاء ای مخففا 
او مطولا قالہ الحافظ ٤‏ زاد العینی وفی مسند السراج عن ای ھریرۃ بلفظ وإذا 
صلی وحدہ فابطول [ن شا ء انتہی . وعلی ھذا فعنی قولہ ما شاء أی قدر ماشاءہ 
ولا یعد عندی أن یکون قولہ ما شاء مفعولاء والمٔی فلبطول ای جزء شاف 
کا وردعن اس رضی الله عنه عند مس وغیرہ کان النی صلی ان عليه وسل 

إذاقال مع ان من حمدہ قام حتی نقول قد آوم ٤‏ مم یسجد ویقعد بین الس جد تین 


آاحی نقول قد آومء وعلی ھذا فق ار جمة ھا رۃ إلى مسأٰلا خلافیة ثہیر وھی 
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قولہ : (إن أطول فیہا ) أی تعاو ,لا لا بعق ١١‏ على القوم؛ فالنججوزعنہ غایة ٠‏ 
ق ااتجرزء حث أفصر عما کان رادہء وکان لا رید رای نک 
جوزہ(١)‏ بعد بکاء ااصی او 


أن تطویل القومة یندب عند الحتابلة کا بسملہ الموفق إذ قال : مم یقول سم لق 
ہن حمدہ : ربنا ولك الد ملء السەوات وملء اللرض وەلہ ما شأت من ئیء 
بعدء فان زاد علی ذلك فبسط الزوایات الواردۃ فی الادعف وڈ کرحدیث: اس 
المذ کور وغیرہ من الروایات ؛ ولذا ترجم عم ابو داود باب طول القیام ۔ من 
ال رکوع والسجود وذ کر فِه حدیث آنس ا لذکوں وحدیث البرا ٭ەکان رکوعہ 
وجودہ قریہا من السواء وقیق امش لہذل عن الروضة فی مبطلات الا 
تطریل رکن قصیر عمدا إلی أآن قال : وتطویل الاعتدال یکون بالزیادۃ علی قد قدرء 
الدعاء الوارد فیه بقدر المانحة سواء قرأً الدعاء آ م لال آخر ما بط )م02٣0‏ 
)١(‏ دفع الشیخ قدس سرہ بذلك مایمکن ان یتوم من آنہ صلی لہ علیہ ا 
کیف أرا: النتطویل اولاء وقد آمر بالتخفیف فی غیر ما روایة ۳< ۱ 
۳ +۶" لاجم ت 
السا بقة بالنخفیف تتعلق بقدر ز ائد :علی ذلكء وھو مصلحة ٤ر‏ الاو لیکن 
حیث تتعاق بشیء برجع إليہ کذا فی الفتح . والاوجە عندی آن الإمام النخاری 
رضی اللہ عنہ آشار ہذلك إلی مسألة شہیرۃ خلافیة ء وی جواز اللإطالة اجائی >-. 
قال الحطاى : استدلوا منہ علی جواز تطویل الرکوع إذا ای إقبال الرجل 
إل الصلاۃلید ر کہا پا معہم لإذا جاز ا لحذف منہا سیب ہکاء الضیٰ کان االکٹ 
بسبب الساعی إلہا أولی ہ قال الکرماتی: واحتجە٭ بعضہم علی آن الإمام إذا سم ۱ 
خفق العال وھو راکع لہ أن پزیدفی رکوػه ایدرک الداخل ء وقال آحد : 
بنتظرہم ما لم بشق علی آسصمابہء ومالك لا ینتظرم لانہ یضر من خلفه ء اہی . 


ا جرء الثالث ۶ جو ۴“ 


وقال الحافظ : قال اہن بطال احتج یہ من قال بەوز اللٍمام [طالۃة الِکوع إذا 
- بحس داخل لیدرکہ ء وتعقبہ ابن التیر بأن التخفیف نثقیض التطویل فکیفِ, 
یقاس علیہ ء ئم إن فیه مغایرۃ للطلوب لان فیہ إدخال مشقة علی جاعة للاجل 
واحدے قال الحافظ فظ : ومکن ان یقال محل ذلك ما م یشق علی اجماعة وہذلك 
قد آحد و( سحاق وأبو مر یا ذکرہ ان بطال سبقه إليه ا خطان ووجم4 پانہ 
إذا جاز التخفوىف اقم من حاجات الدزا کان التطو یل کان من حاجات 
الدین أجوزء وتعقبہ القرطی بأن فی التطویل زیادۃ عحل فی الصلاۃ غیر مطلوب 
. مخلاف التخفیف فإنہ مطلوب : قال الحافظ : وف اس]ألۃ خلاف عند الشافیةء 
وتفصیل ء وأطلق التووی عن المذھب استحباب ذلك ء وف التجریدگلحامل نقل 
کراہیتہ عن الحدیدء وه قال' الاوزاء عی ومالك وأ ہو حنیفة وأبو یوسف ؛ 
وقال حد:أخئی ان کون ٭ کا ء انتھی . وف العبنی قال ابن طال : ومن . 
ذلك الشعی وا حسن وعبد الرحن بن أں لی ء وقال آخرون بنتظر ما لم ِشق 
اسحا٭: وھو ةول آحد وإ|سحاق وی ور ء وقال مالك : لایننظر للانہ یضر من 
اخافہ وھو قول الاوزاعی وأ ں حنیفة وااشافعی ٤‏ وعن*محنون صلاتہم باطلة: ء 
. وی الذخیرۃ من کتب أصانا سمع الإمام فی الرکوع خفق النعال ہل ت‫ ٤قال‏ : 

أ ہو یوسف سألت آبا حتیفة وان أفی لیل عن ذلك“ فکرھاہ ء وقال أہو حنیفة : 
أخشی علبه آمرآ عظہا یمی الد مركءوعن أى مطبع آنە کان لا يری ٭ با س1٤وھ‏ 
قال الشعی : إذا کان ذلك مقدار النسبیحة أو النسبیحتین ؛ وقال بمضہم یطول 
القسیحات ولا پزید فی العددء وقال سو الما سم الصفار : إن کان ا جائی غنیا 
لا جوز ء وإن کان فقیرا جوڑ افظارو) زقال 1و الیث إن کان الإمام عرف 
الا لا ینظرہ ؛ و[ن لم یعرفہ فلا بس ٭ إذ فیه إعانة علی الطاعة ء وقبل إن 
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کان ا ای شریرآ ظالما لا پکرہ لافع شرہ ہ انتھی . وقال الوفق : إذا أحس 
بداخل وھو ف الرکوع وکانت ال ماعة کثیرۃ کرہ انتظارہ لانە یعد أن پکون 
فیہم من لا یشق علله و[إن کانت المماعة پسیرةۃ وکان انتظارہ ِشق علہم کرہ 
ضا للان الذین معه اعظم حرمة من الذاخل فلا یشق علبہم لنفعهء وإن لم بشق _ 
لکو:ہ یسبرا فقد قال أحد بنتظرہ ما م ِشق علیمن خلفه ء وھذا مذھب الشعی : 
والنخصی وعبد الرجمن بن آى لیل وأں ور ٠‏ وقال اللٛاوزاعی والغانعی 
وأ ہو حنیفة : لا بتظرہ لان انتظارہ تشر یك ف العبادۃ فلا شرع کاریای 
ولنا أن انتظارہ ینفع ولا یشق فشرع کتطویل الرکعة وتخفیف ااصلاۃ کے 
ثیت آن انی صل اللہ عليه وسلم کان بطرل الرکعة الاولی خی لا یسمع قدم. 
وأطال السجود حین رکب ال حسن علی ظبرہ ء وقال إن ائی ھذا ارتحلی 
فکرھت أُن أعجلہ ء وقال إق اسم بکاء الصی ا حدے ء وقال : من أم 
الاس فالخفف فإن فہم الکبر والضیف ؛ وشرع الاتظار فی ملا 
الحوف لتدرہ الطائفة الثانیة ء وفد کان انی صلی اللہ عليه وسلم بننظر اماعة فقد 
کان یصلی العشاء أحیاناء وأحبانا الحدیث تقدم ف المواقیت ء وہذا کالہ بیعال 
ماذ کروە من النشر یك ء وقال القاضی:الانتظاار جائز غبر مستحبء و رما ینتظر 
من کان ذا حرمة کأہل العلم و ظرائہم من أھل الفضل ء انتھی مختصراً۔ 
وذ کر صاحب الشرح االکببر للمام آحمد فی ذلك روایتین : [حداا استحیاب 
الانتظار بالشرطین ا لد کور یع لا کون کثبرۃء ولا یشق علی القلبلقے- 
والروا٭ الاخری مروافقة لاں 0 وااشافعی ٠‏ وف الدر ال ختار کرہ تحر عا 
إطالة رکوع أو قراءة لادراك الحاتی أی إن عرنه وإلا لا اس 2ن رای آراء 
التقرب إلی اللہ تعالی لم پنکرہ اتفاقاً لکنہ نادر + وتسمی مسألة الریاء فیغی 
النحرزعنہاءقال ان عابدین :قولہ کرہ تحر عا مافی البدائع والذخبرۃ عن ای یوسف 
0227 ابا حنیفة وان أى لبل عن ذلك فکرھاہ ء وقال ابو خفة: 


اطرء اثالے- ے۹ 
اقولہ : شم بأنی قومہ(') فیصللی ہم . 
اخٹی عليه أمرآ عظما یعنی الشرك ؛ وروی عن ممد أە کر ذلك؛ وکنذاروی 
عن مالك وااشافعی فی ا جدیدء وتوم بعضہم من کلام الإمام نہ بصیر مشرکا ء 
ولس کذلك ما آر اد الئرك فی ااعمل لان اأول ال رٌکوع کان لہ تعا ی ء وآخرہ 

2.20 ىذلك لانہ ماآ راد التذلل والعبادۃ لہ ء و تمامہ ق اللیة والبحر؛ 
وقولہ إِن عرفه غزاء ف شرح المنیة یل اکر العلباء لان انتظارہ حیثذ یکوں 
التودد إله لا للتقرب والإعانة ء وبسط الشای الکلام على ذلك ؛ وقد ااتطویل . 
عالا بثقل علی القوم ان ہزید فسفیحة آو تسبیحتین ٠‏ ورجح عدم الانتظار ما فیہ 
مِن‌شہةەعدم الاخلاص وقد قال علیہ الصلاۃ و السلا مدع مار ببیكلوما لاہر یك وبطد 


ى., ھذاکلہ فالاوججعندیٰ آن الڑمامابخاری‌آشار بالنر جمةإل ھذہ السا لةءلانالحد یٹ 


من مستدلات می ذھب إلی [باحة الانتظار آو استحبا,ہ وإن لم یوافق النفیةء 
وق تقریر مولانا خسین علی قولہ ہکا الصی لا :فسد الصلاۃ بالاجحاز رعا یه اار أ 
اجل أمر الدنا وإن‌کان آنا ء وکذا لایفسد إطالة حتی بدرکہ الرجل و(ن کان ٭ 

مر الدنیا ؛ وزن کان آا آشد [ئآ ٤‏ اتی ۱٢‏ 


.۰ ات عليه البخاری اب إذا صلیٰ تم أم قوما ء قال الحافظ قال الزین 
ان اانیر :لم یذکر جواب إذا جریا علی عادتہ فی ترک ا جزم ہالحکم المختلف 
فیهہ انتھی . قلت ہذا أصل مطرد من أصول ااتراجم وھذا ہو الآاصل الحامس 
والثلا ون من الصول ء والمسألة خلافیة شیرق مبفة علی جواز اقتداء الفعرض 
خلف التتفل ء فان معاذا رضی الہ عنه ما صلی مع النی صل اللہ علیہ وسر فکاأنه 
صلى الفرض معہ م إذا صلىی مع قومہ فلا بد أن یکون متنفلا علی قول من قال 

إن صلاتمع اانی صلاللہ عليه وسلم کانت فرضا ء ومن منع اقتداء اافرٴض خاف 
التفل یو وت نی ضل الہ عل سے لی افتفل َال 


الاختلاف فی صحة اقتداء للفتزض خف التنفل؛ وف الاوجز تحت قولہ صلی الہ 
علیہ وسلم نما جعل الإڑمام لیڑتم بء قال فی الاستذکار : زاد معن ف الموطا عن 
مالك : فلا ختلفوا عليه؛ ففيه حجة لقول مالك والثوری وأق حنیفة واکثر 
لت بعین ن من خالفت نیته نية إمامه بطات صلاہ الموم ء إذ لا اختلاف آشد 
من اختلاف النیات النی علیہا مدار الاعمال ء وقال اللاق فی شرح مسل: فیہ حجة ۔ 
مالك وا ھہور و ارتباط صلاۃ ا موم بصلاۂ الإمام سم مم زیادة فولہ : 
فلا تتلفوا عليهء ورد علی الشافعی وا حدئین فی قولم بصحة صلاۃ الفَزض 
خلف ا لتنفل وصلادۃ الظہر خاف من یصل العصرء وق>م روا الاختلاف ا مجی 
عنه علی الاختلاف فی الافعال الظاعرۃ ء وعمه مالك للانہ لا اختلاف آشد من 
الاختلاف واللیات فی صلاۃ فرضین أو نفل وفرإضء قات : وھو رواية الاحد 
قال الموفق : اختارھا اکثر آسحاہنا ء وقال ابن العرق فی شرح اللرھذی : استدل 
من أباح ذلك ,قصة معاذ ء و اویل قوہم کان معاذ یصلی معہ الحدیت علی حسة 
أوجہ لی آخر ما بسط فی الوجرء وقال القسطلاق فی ةولہ صلی اللہ عليہ وسلم : 
إنھا جعل الإمام لیڑتم بہ فی اللافعال الظاھرۃ ء ولذا یصلی الفرض خاف النفل ؛ 
حی ااظہر خاف الصبح ء والمغرب والصبح خلف ااظہرء فی الاظبرے نعم : إن 
اختلف فعل الصلانین تسکتو مة وکسوف أوجنازة فلاعلی الصحیح لتعذر التاعة 
ھذا مذھب الشافعی ء وقال غیرہ : یتابعہ فی اللافعال والنیات مطلقاء انتھی . وف 
المغنی فی صلاۃ الفترض خلف المتفل روایتان: إحداما النع اختارھا ا کثر 
آصحاناء مم قال ولا مختلف المذھب فی صحة صلاۃ التتفل خاف القترض ٦‏ 
ولانعلم بین أھل العلم یه اختلافا فِن صلی ااظہر خلف من یصل العصر ففیه أہضا 
روایتان : الام والجواز ء فإن کانت إحدی الصلاقین تخالف الآخری ف الافعال 


الجرء اثالف --- کڈ 
فلا سمعہ''' النی صلی اقہ علیہ وسلم یفعل ذلك نہاہ عنهء فقال [ما أن تخفف 
عن قومك'۲) و(ما أن تصلی معی ء فعلم آن ام حم لا بمجوز . 


( باب من اٌسع الناس تنکیر الإمام ) 


مقر انا بکرم یکن إھاما حتی 4020 


شی منه(؟' ۔ 


۱ وک رںی‌ہ أن بکر مع أن أمر بالتقدم 
1 صمح روا واحق 9, یفخ ال عالة[مام ق الال ومو بای می 
عله ‏ اتہی ۳ء ‫۱ 

11-2 ۱ 
وبسط الکلام عليه شیخنا مولانا خلیل أحد وے۔ 
وھذا الوجیز لا یسعه ما فیه من الاعحاث الطو یلة ۱۳ء 
()ھکذا استدل به الطحاوی وما اُورد علیہ ا ٥ٛنھ‏ ااشیخ فی الہذل ۱١‏ : 
() ف باب حد ا مریض آأن یشہد ا لماعة وأشار الشیخ هناك أبضا یل 
ھذا الحدیثٹ ۰ے ۱ ۱ 
(واطال الہندی :فان قیل کیف تا غر ان آغار وی النی موا علبەوسل ۱ 
بالقیام مقامہ ‏ قلت : لعل معنی فتأخرأی بی متأخرآء وذلك لان تآخر عن ۱ 
ح مکانہ شیثا قلیلا قبل أن بشیر إليہ النی صل اللہ عایەو۔لمء ٤ا‏ تآخر حیث وصل 
الصف ملا أنأشا ر إلیه النی صلی اللہ علیہ وسلم بتی فی مکانہ متاخرآ . وعتمل أن 


۲۰۰۳ لامم الدراری 


وااثبات علی مقاعہ آتقوی حجة علی کونہ قد حصر!''' والممذور ا جہور فی فعلہ 
لا ینسب إلی المصیان ؛ وإلا لزم ترک امثثالہ آمر النی صلی الہ عليه وسلم . 


(ہاب ال جل”'' یأتم الإمامویا تم الناس بالماموم) 


کون معناہ فتأخر ما آراد من التأخر مکاناء ای تبعد عنه بل مثبت فی مکائەء 
ریہ اندفع ما یقال إنہ صلی متقدما فی موضع الإمامة کا هو مفاد الروایات فی 
معنی تأآخرء انتھی ۱۲ . ١‏ 

(0) آشار الشیخ قدس سرہ بذلك إلی ما نقدم من قولہ ء وأما عندنا فکان ۱ 
بآخر نی بکر رضی الہ عنه لحصرءہ عن الف اءة فی باب من دخل لیؤم الاس ٠‏ 
خاء الإمام ال٭اول فتأخر الاول أو لم یتأخر الح ۱۷ ١‏ 


(م) قال شیخ ا شایخ فی الراجم قولہ باب الرجل يأتم الخ بحتمل معیین: 
أحدھمایأتم بالإمام وبأنم اناس با موم یعنی .- یسمعون مله الشکبیر؛ ویکوفن 
الإمام فی الحقیقة ولکل واحدء وانہما يأتونہ حقیقةء وذھب ااؤلف إل 
کلا الاحتمالیزفی [مامته صل ال عليه و۔لم لای بکر رضی الله عنه و(مامة بکر 
للقوم ء وما قال بە احد من کونہ صلی القہ عليه و۔لم مقتدیا بای بکر ء فاحتمال 
ثالث لم یقل بە ااؤافء اتھی .وق کلام الشیخ إجمال خل ء وتوضبحه ان نی 
قصة إمامة أں بکر رضی اللہ عنہ ہذہ مملاث احتمالات ء الاول : أن الإمام فی 
الحققة جمبع لاس کان النی صل اللہ عليه وسلم ء وأما ابو کر رضی الہ عنه 
فکان مبلغا وم‌عا لاس 2 ہ لا غیرء والاحتمال الثانی إن کان النی صل الہ 

عليه وسلم ]ماما لی بگراڑھٹی اللہ عنہ فقط ء وأ ہو بکر رضی اللہ عنه کان [ماماً 
لبقیة الناس ء والاحتمال ااثالث الذی اختارہ الإمام مد إن کان الإٴمام فی ھذہ 
القصة آبا کر ؛ لم ذھب البخاری إإملى ھذا الاحتمال ء ولذا لم یتعرض لہ فی 


: الجرہ الثالكٰ نً ٣.٣‏ 


٠ ٠ ۰ ۰ ۰ 2 


'کتابہ بل ذھب إلی الاحتیالین اللاولین وآشار إابہما بالبابین ء آشار إی الاول 
بالباب السابق باب من ا مع الىاس تکبیر الإمام ء وآشار إلی ااثانی بہذا الباب ء 
والاول ھوں ا مہورء واٹای قول الشعیء قال الحافظ فی باب الرجل یأنم 
بالإمام قال ابن بطال : ھذا ٭وافق لقول ٭سروق والدھی أن الصفوف یژم 
,عضہا بعضا ء خلافا للجمپور ء ولیس الراد أنہم یأٗعون بہ فی التبلیغ فقط کا فہمه 
بعضہم ہل الخلاف معنوی لان الشعی قال فیمن أحرم فبل أن یرفع الصف الذی 
یلیە رؤوسہم من الرکعة أنہ أدرکہاءولوکان الإمامرفع قبل ذلك‌لان بعضہملبعض 
آئمةء وھذا یدل علی آنە (نہم یتحملون عن بعضہم بعض مایتحملہ الإمام ء وأئر 
ألمی الاول وصلہ عبد الرزاق ؛ والثانی وصلهہ ات أں شی اتہی ۔وھمکذا 
قال العبنی : إن الشعی بری‌أن ا ماعة یتحملونعن بعضہم بعضا عایتحملہ الإمام ء 
والدلیل علیہ نہ قال فیمن أحرم قبل إلی آخر ما تقدم ء قال الحائظ : ول ینصح 
اللخاری باختیارہ فی هذہ الألة ء لانە بدا بالترجمة الدالة علی أن المراد بقولہ : 
ویأنم الناس بأی بکر آنہ فی عقام ا مباغ؛ وی ہذہ الروایة النی أطلق فہبہا اقتداء 
ناس 9 ہکر رضی الله علهء ورشح ظاهرھا بظاھر ا لحد رث ا لمعلق ؛ فبحتمل 
أن یکون یذھب ال ی قول ااشعی ء وبری أن قولہ فی الروایة الاولی بس مع الناس 
الشکبیر لا یننی کونہم نون لان (ماعہ خ مم التکیر جزء من أجزاء 
ما یأتعون ب٭ فیەء ولیس فیه ننی لغیرہ ء ویؤید ذلك روایة الإٴحماعبلی وغیرہ عن 
الاعحش بہذا الإآسناد ؛ قال فیه : والناس پأتمون بأی یکر وأبو بکر سمعہم 
انتہی . لت : وصنیع الیخاری قی تعبیر المجمتین إذ وب الاولی بقولہ باب من 
اسم الناس ء وھذا علی عا هو ا اشہور من دأب الاصنف ما لا پرضاہ کا تقدم 
فی الاصل الثال من أصول التراجم؛ وترجم بالثانی ہاب الرجل یآ لح ۔ 


۱ لامع اادراری‎ ۱ ٤٢ 


أی فی إتیان!' اللافعال ء وإلا فالائتمام حقیقة بالإمام لاغیر . 
قولہ : (ائتموا بی( ولیأنم بک ا ح) وجہ )٢'‏ الاستدلال ہ 


وإلیه مال العینی إذ قال : والذی یظہر من ھذہ اترجة أن البخاری میل إل 
مذھب الشعی ف. ذلكء وعا یؤکد أن میل البخاری إلی مذھب الشعی کونہ 00 
ھذا الباب بالحدیث ا معاق ء فانہ صربیح ان القوم عون الزسام رم 
الڑول ومن بعدم یأنھون ٭ء انتھی ۱۳ . 
() یعنی عند ا مہور خلا للشمی کا تقدم سشرظاء تال الال ۰ ۱ 
بسک من بعدک من سا ارت او نار ٦ ]02١/*-‏ رہاظم 7 
بقتدی مہ غیرہ انتہی . : 
() قال الحافظ : مذا طرفت من حدیث أئی سعید ا حدری رضی اللہ عل ‏ 
۔قال رأای رسول القہ صلی اللہ عليہ وسل/ آصحابہ :أخرا ء فقال تقدمُوا وأتموا فی 
ولیاتم بک من بعد ء الحدیثء أخرجه مسلم وأصحاب السغن ٭ن روایة ا رتا 
عله ء قیل : وا ذکرہ البخاری صیفة اقریض ؛ لان با نضرۃ لیس علی شمرطه 
اضعف ماف وھذا عندی لیس بصواب 'للانہ لا یلزم من کونہ على غیر شرطه 
أنہ لایصلح عندہ للاحتجاج ٭ءبل قد یکون صالا للاحتجاج ء ولیس علی شرط َ 
سی الذی هو أعلى شروط الصحة والحق أن ھذہ الصہفة لاتختص بالضعیف بل 
قد تستعمل فی الصحیح أیضا غلاف صیفة ا جزم ء فانہا لااتستعمل للا فی 
الصحیح انتہی ۔قات ا لحدیِٹ أخرجہ 7 بافظ [ن رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم 
رأی فی أ سا تأخرا فقال مم ققدموا فأتموا بی ء ولیاتم بک من بعدکم لاہزال 
قوم پتأاخرونحنی بؤخرہاقہ وھکذا لفظ أں داود والنسای وابن‌ماجەسواء ۱۴ 
(م) اختافوا فی حدیث الباب ھل هو من باب الصفوف والاقتداء فی الصلاۃ أ 
خاصةء أو ەن باب الم والتبلِغ ؛ واقتداء ا حلف بالسلفء وعلی الممی اللاول 


ا الجرء الثالث ۱ ۰٥٢‏ 


حللہ جمہور ا حدئین : ولذا ذکرہ الإمام الخاری فی ہاب الرجل ٴأتم بالإمام ء 
وترجم علہ ق مس باب آویة الصفوف إل قولہ: وتقدم أول الفضل 
وتقرییہم من الإمام ء وفی النساتی باب الاتتمام من ىیأتم ہالإمام ؛ وھکذا ذکرہ 


ہو داود وابن عاجہ فی آبواب الصفوف ء وعليہ حلہ النووی إذ قال قولہ : 

ولیاتم اخ أی یقتدوا ںی مستدلین علی أفعالل أفعال ٤‏ ففیه جواز اعماد 

اللأموم فی متابعة الإمام الذیلایراہ ولا بسمعہ علی مباغم علہ ء أوصف قدامہ براہ 
متابعا لاإمام ہ انتہی وقال ال حافظ : ظاھرہ یدل لمذھب ااشعی ء وأجاب عله 
النووی بأن معناہ لیقندی ہکم من خاضکم مستد لین علی افعال إلی آخر ماتقدم من 
کلامہ قریباء وقال العینی: معناہ عند ا مہور یستدلون بأفعالکم علی افعالی لا أنہم 

یقندون ہم فان الاقتداء لاہکون [لا لإمام واحد ء ومذھب من بأخذ بظامرہ 
ما ذکرناہء انتھی . أراد بە الشعی وتقدم مذھبہ قرییا مفصلاء وکلام العینی ھذا 
مل عتمل ان براد 46 ما آراذہ النووَیٰ وأوضعہ کلام الحافظ ء وعتمل 

أن پراد يہ ا لمعنی الثانی الائی قریا ء وقال الآخرون : إن حدیث ااباب من 
من باب التمام والتبلیٍغ ‏ قال الکرمانی وقال بعضہم :ٴ عتمل أن یراد ہ 
الاقنداء فی الص٭<ۂ اقتداء ظاہر اللآاحکام ‏ وآن یراد بہ لیتعلم کلکم منی ااعلم 
وأحکام الشر یعة ء ولیتعلم التا بعون منکم ٤‏ وکذلك تہم التا مین ء إل انقراض 
اللدنیا انتھی. وتبعہ فی الفتح إذ قال وقیل معناہ تعابوا.منی اُحکا م ااشریعة ولتعل : 
منکم کم لبون بعد ء وکذلگ أتباءہم إل انقراض اادنیا انتھی . وعزاہ مولانا 

شبخ آنور ف الفیض إل الجہور إذ قال أخذہ البخاری فی الإمامة والاقتداء فی 

الصلاء ؛ وقال ا ہور [ن اللإاتمام فی تعلیم الدین فاقندوا أ ہا الصحابة اتم ف ؛ 
ولیقند الذن بعد ڈیا پأی من الزەان ہکم ؛ وھُکذا کل خلف :ٍ إقندی ہسافہ ۱ 


فی رسالةەفضائل نمازوقد قال النی صلی الہ علبه رسا 
,واانہی الحدیث . فال النووی فی ذیل فوائدہ لبضبطرا صفة الصلاۃ وےنظوھا 


۰٦‏ : لامع الدراری 


نہ مطلق ''' وبعم الام [تمام اھل عصر من قبلہم ؛ وا:نبام اصحاب الصفوف 
ولیس ااراد بە [مامة الصلاۂ والاقتداء فہا خاصة ء انتہی زلا أن عامة ا جحدئین 
حملوہ علی دسأل الصفوف ؛ کا نقدم من تراجممم ء وەع ذلك لم حملوہ علی ماحلہ 
الشعی ؛ قال ابن رسلان فی شرحأى داود: ومك پھ ااشەی ء وعامة اافقہاء 
لایقولون بہذا لان هدا الکلام حتمل أن براد الاقتداء ادأمو مین ء وآنیراد ۱ 
فی نقل أقوالہ وأفعالہ : انتہی . لایقال إن سباق الحدیث يأى ھذا العنی انی 
ان ا لحدیث ورد نی الصفوف وقالہ النی صلی ت عليه وسل ما رأی فی الصف 
پا ا ؛ وقال فی آخرہ لاہزال قومالحدبث کا تقدم عن مسلم وغیرہ لان ہذا کاہ 
لاباں عن إرادة معنی العموم؛ذإنہ صلی اللہ عليہ وسلمحطہم علالتقدم فی الصفوف 
وحذرھ عن النأخر لیمنوا اانظر ق أفعاہ صلی افہ عليه وسلم فی الصلاۂ ؛ لان 

لت بمین یتعدون منہم اللاحکام وأھہا ااصلاۃ ء فقد قال النی صلى اللہ عليه . سلم 
اَل ماسحاسب بە العبد یوم القیِامة اصلاۃ ء فان صلحت صلح سائر علہ وإن 


افسدت فسد سائر عحلہء وفی الوطاً أن عمر رضی اللہ عنه کتب إل عحالہ إن آھم 


افو عندی الصلاۃ فمن حفظہا حفظ دینه ومن طضہعپا فہو ما سواھا ا٘ضیع ؛ کذا 
وینقاوھا ویعلموها الناس ؛ ویقندی بأفعالہم من وراہہم انتھی ۔ فپکذا فی حدیثہ 
الاب حضہمم على فر ٭ صلی الل عله وس لتعدوا منه الصلاۃ و یعلبو ھا من بعدم ٦‏ 


من التا مین وھلم جرا ۱۳ _ 


() أجاد الشیخ . فدس تم ٭ و اتمر کا آشار ل ان الد یی من 


جوامع الک ینعم اللمعنیین ادن تقدما مقص ات ظ ہے 
: 1 یع 


الجرء الثاك ا 


سے عسل سے 


ال حقة الساتةء وھو ١۷۱‏ حق لاریب فِه فان أصحاب آلدصوف الثافی بنظرون 


ال من تقدمہم إذا جہلوا حال [مامہم ۔ 


قولہ : (عن یسار بی بکر ) وھذا قرینة!'' علی آن انی صلی اللہ علبه وسل 


() یعی [رادة ھذا العنی الڈانی ا بنا صحیح لالردد فیه ولا غبار علیہ مع 
ذاك لیس معناہ ما آرادہ الشمی ٤‏ بل عاحمل عليه ا مہور ء وھو الذی أشار إله: 
نقو لہ فان أصحاب الصف اائانی ال ہ وھذا ہو الذی تقدم قریا ی کلام المبیء 
ەمناہ عند ا ھہور بستدلون بأفعالکر علی أفعالی ال 


(۲) ھذہ [شارۃ من الشیخ رضی اللہ عنہ إل اید ا ھہورفی مسألة خلافة 
شمبرةء وتقدمت الإڑشارات إل ذلك ٹی کلام الشیخ تقدس سرہ مراراً وتوضیح 
ذلك أنہم اختلفوا فی اقتداء القاضم با الس علی ثلائة أقوال بسعات فؤ الاوجز 
احدھا العروف من قول الإمام مالث ؛ وبہ ال عحد إنہ لابجوز |مامة ا الس 
للقانین أصلاء وحلوا أحادیٹ الاب ومافی معناھا علی خصوصیتہ صل القہ. عليه 
وسلر؛ والانی قول آحمد و(محق أن یصلی الأمو م أیضا جالسا وإن کان قادرا 
علی القیام لحدیث نم جعلالإمام اہ وعم ٭ء وفیه إذا صلی جالسا فصلوا جلوسا 
وعند ا حبور ھذا الر ملہ مندوخ ۰" تقدم ٹی با,ہء والثااثٹ قول ا جہور إن 
لاو القادر علی القیام یصلىی خلف الإمام الالس قامماء قال ان عہد البر علی ھذا 
جماعة فقہاء الا,شار ااشافعی وأصحابہ واہو حنیفة وأصحابہ رأھل الظاھر 
وغیرہم کذا فی الاوجزء واسندل ا لھہور علی مختارہم بذعلہ صلی اللہ علہ وس 
ق مرض وصالہ ء فانہ صلی اللہ عليه وسلم صلی فیه جالسا والقوم خافه قباماء 
کا جزم بہ البخاری فما سبق قریبا فی باب [نما جعل الإمام ایڑتمہ :وذکر فیه قال 
ال حیدی : قواه إذا صلى جالسا فصلوا جلوسا ہو فی مرضہ القدیم ء نم صلی 


۰۰۸ ۱ لامع الدراری 


بعد ذلك الئی صل الہ علہ وسر جالسا والناس خافہ قباعا م یأمرہ بالقعودء 
وڑا 1 الّے ر فالآخر من فەل النی صلی اللہ عليه وسلمء اتہی . وأاجات 
المنابھ عن ذلك بأجویة عدیدۃ منہا أن التی صلی اقہ عليه و۔لم م یکن فؤ ھذہ 
القصة إماما ہل کان مژٴعا بإٗ فی بکز رضی اللہ عنه ء قال لاوفی : مم محتەل أن آا 
بکر ری اللہ عنه کان الإامام ء قال ابن النڈر : نی بعض الخبار أن اللی صل‌اقہ 
علیہ وسلم صلی بالٹاس وف ۔ععنہا إن آبا بکر رضی اللہ عنه کان الإمام ء وقالت 
عائشہ صلی انی صلی الله عليه وسلم خغاف 9 نکر ئی مرضه الذی مات فيه قاعداء 
وقال آنس:صل النی صلاتہ عليه وسلم فی مرضه خلف أد‌ہکر رضی اق عنە قاعذا 
ف موب متوشحا ٭ء ال اابرمذی : کلا الحد ئن صحیح ؛ ولا یعرف النی صلی 
اللہ علیہ وسلم خاف أقی کر صلاہ إلاق ھذا الحدیثء وروی ماك ےن ربیعة 
ا حد ث قال وکان أہو ,کر رضی الہ عنه الإمام ؛ وکان ر۔ول الہ صلی القەعليه 
وسلم پصلی بصلاۃ أئی بکر؛ انتھی.ورجح المہور روایات إمامة النی صلی اللہ عليه 
وسلم بوجوہ منہا ھذا الذی آشار إلیه الشیخ بأن,آہا بکر رضی الہ عنه لو کان 
[ماما لکان علی الیسار ء فال الحافظ : وعین! ہو معاویة عن ال محش یعی حدہرث 
الباب ء فقال حتی جاس عن بسار أنی بکر رضی اللہ عنه وھذا هو ەقام الإمام 
وأغرب ااقرطی فی شرح مسلم ما حی الحلاف ھل کا أ ہو بکر رضی اللہ عنه 
مان و مأموما فقال :لم یقع فی الصحیح ببان جلوسە صلی الہ عليه وسلم ھل 
کان عن مین أن مک او یسارہ اتھی .. ۱ ۱ 
قال الحافظ جوا أن معاویة ھذہ عند مسام أ ,ضا ء فالەجب ےت 
یغفل عن ذلك فی حال شر حہ لە ء انتہی ات لی ذکرھا الملوفق ذکرھا 
الحافظ أ یضا فی الفنم وذکر الروایات الدالۃ ءلیل عکس ذلك عن عائشة وغیرھا 


ال فیہا إمامة النی صلی القہ علیەوسلم ء وقال : ھذا اختلاف شدید ء مم قال لکن 
تضافرت الروایات عنہا با جزم عا بدل علی أن اللی صلی الہ عليه وسلم کان هو 
الإمام فی تلك الصلاۃ ء مم قال:فن العلاء من سلك الرجیح فقدء الرہ ایة النی فیبا 
أن أہا بکر رضی اللہ عنه کان مأموما للجزم جا ولان أبا معاویة أحفظ فف 
حدیث الا محش من غیرہ ء ومنہم من سك عکس ذلك ورجح أنە کان [ماماے ٠‏ 
ومنہم ەن سلك ا جع فحمل القصة عل التعدد ء انتھی . قلت:ومن ذھب!لالقول 
الثاق ربیعة شیخ مالك إذ جزم ان النی صلی اللہ عله وسلم کان نی تلك الصلاۃ 
نامیا غاف آن کر رضی الله عله ء وأنکر أن یکون صل الہ عليه وسلم 
: قش قاعدا ؛ کا حکی عنه الشافعی یق الا ذکرہ الحافظ ف الفتح 
وقال العبنی : اختافت الروایات ء ھل کان النی صلی الہ عليه وسلم [ماما أو 
ہو کر ؟ ماعة قالوا الذی رواہ البخاری ومسلم من حدیث عائشة صر یح ی أن 
النی صلى اللہ عليه کان الإمام إذ جلس عن سار أن بکرء ولقوا٭ فکان رسول 
اللہ صلی الہ علہ وسلم یصلی بالناس جالساً وأبو بکر رضی اللہ عاہ قاٴجا یقتدی بە 
آوکان أہو کر رضی اللہ عنہ عبلعاً للانە لابجوز للناس [مامان؛ وروی حدیث 
عائشة رضی اللہ عنہا بطرق کثیرۃ فی الصحبحین وغیرصاء وفِه اضطراب غیر 
قادحوقال البوق :لاتعارض فی أحادیُہا فان ااصلاۃ اتی کان فیہا النی صل اق عليه 
وسلم [ماما ھی صلاۃ الظہر بوم السبت ء أو یوم اللاحد ء والتی کان فیہا مأموما 
.ھی صلاہ ااصبح من یوم الاإئنین وھی آخر صلاۃ صلاھا رسول الہ صلی 
اللہ عليہ وسلم حتی خرج من الدنیا ء وقال نعم بن آی مند : ھذہ الآخبار ال 


٠ز‎ ٢١ قلت فی ایی عانین الصلائین لی تا ەل شدید لاسما فی ةجر یوم الائنننم‎ )١( 


َ۲" لام الدراری 


_سسہمس- 


کان ھو الامام ء لان الأمو الو احد یکون عن مین الاما. لاعن بسارہ (۱. 
هَخَٔٴ م ا 2م 


( باب ہل'' بآخذ الإمام !لح ) 


وردت فی هذہ القصة کلہا صحیحةء ولیس مہا تعارض ہ فان انی صلی اللہ 
عليه وسل صلی فی مرضه الذی مأت فیه صلانین فی المسجد فی إحداما کان [ماعا 
وفی اللآاخری کان مأعوماء وقال أرہضا للقدسی وابن ناصر : صح وئبت أنہ صلی 
اللہ علیہ وسل صلی خامہ مقندیا بہ فی مضہ الذی توفی فی ثلاث مرات ؛ ولاہنکر 
ذلك [لا جاعللاعلم لہ بالروایة ء وقیل إن ذلك کان مرتین جعاً بین اللاحادیث ء 
وب٭ جزم ابنحبانءوقال ابن عہد البر الآثار الصحاح علأً ن النی صلی القہعليه و۔لم 
ہو الإمام؛ انتھی. وف الاوجز اخرج ان سعد بسندہ عن أی سعید الحدری لم 
بزل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ق وجعه ؛ إذا وجد خفة خرج ء وإذا ثقل 
قال مروا ابا بکرسرضی اللہ عنە۔یصلی ء وآخر ج تحوعن أم سلمة ؛ وقالالٹرمذی 
ثبت آ نہ صل اہ علیہ وسلم صلی خلف أن ہکر م؛لاث صلوات لی آخر مابسط فی 
۱ الاوجز وأابسط ہن ٹی ر۔اانی جزہ وفاتہ صلی الہ عليه وسلم .- 

)١(‏ وھااجاب عنه الملوفق لیس برجیہ ء فإنہ قال : إن قبل لو کان أہو بکر 
الإمام ء لنکانءن بسار رسول اللہ صل الہ علمه وسلم ۰ اذا : عتمل آنہ فعل‌ذلك 
اور وا انتھی . وأنت خبیربأن کون الصف ورائہ لا دخل لہ فی کون 
أى بکر رضی اللہ عنہ ینا أو یسارا فانہ لو کان إماما کان حقہ أن ہکون 
علی الیسار والمؤ تم علىی الین ٣‏ . 

)٢(‏ لم پتعرض الشیخ قدس نرہ لذاك لان الإمام البداری لم بعزم نب 
شیء ولم بحم عليه ہام ؛ والحدیث من مسائل المہو الَّنیة فی علباء والاوجہ 
عندی ان الإمام ابخاری نیہ بلفظ ہل اف اللرجمة علی الاختلاف فی ذلك ء وم 


الجرہ الثالٹ ۱ )۲ 


جزمبشی ءلقوۃ الاختلاف یه فہو من الاصل الٹانی والئلائین من أصولالراجی ٴ 
والعجب من الحافظ أنہ رح ال قائل ہذا الاصلکا تقدم نی اللاصول؛ ومع 
ذلك لم پذ کر ھنا ان الامام البخاری ترجم بلفظ دھلء لقوۃ ا خلاف فی ذلك بل 
قال : اورد فیہ حدیث ذی الیدین فی السہو وسیأٰتی الکلام علیہ فی موضعہ قال 
الزین بن النیر : آراد ان محل ا خلاف نی ھذہ المسألة ھو ما لإذا کان اللإمام شا کا 
أما إذا کان علی یقین من فعل نفسه ؛ فلا خلاف آنہ لا برجم لی أحدء وقال 
این النین محتمل أن پکو ن صلی الہ عليه وسلم شك باإخبار ذی الیدین فسا مم إرادۃ 
تیقن أحد اللآمرین ء فلا صدٗقوا ذا الد علم صحة قولەء قال وھذا الذی آراد 
البخاری بقبویبه ء وقال ابن بطال بعد أن حکیالخلاف فی ھذہ السأإة:حل الشافعی 
رجوعہەعلیہ الصلاةۃوالسلامعلی أنہ تذ کرفذ کر ء وفیہ نظر لاہ لو کان کذلك لینه 
مم ایر تفع اللیس ء ولو بینه لنقل؛ ومن‌ادعی ذلك فلیذ کرہ ء١‏ تہی. وتعققه الحافظ 
قوله وقد ذکرہ او داودئیق ھذہ القصة قال : ولم بسجد سجدای السمو حتی بقنہ 
اللہ ذلك ء انتبی . مات : ھذا مصیر من الحافظ إلی تر جیح مسلك مامہ الشافعی 
وللافق 5 اود فی ھذہ القصة روایتان : [حداھما ما انقدم فی کلام الحافظ ء 
وھو موافقلسلك الإامام الشافمی فی ذلك واللآخری لمیسجد حتی لقيه الناسوھو 
خالف للشافعیء والەجب من الحافظہ آنہ لم بشر إلی ذلك ء قلت : والألذ خلاففة 
شہیرۃ کثیرۃ الفروع من جزم الاإمام وش ؛ وإخار الواحسد والائنین: 
الا کر حلہا کتب الفروع ء وماخصہا کا فیالاوجز ذا ثك الإمام لا برجع 
إِل قول للا مین حتی یقیقن بقوطم ء کا نقدمت الاشارة [ايہ فی کلام الحائظء 
ومذھب الإمام ماك کا فی مختصر عبد الرحمن نذا سل الإمام وسیح ٭ اس 
خلفہ فان صدقه کل صلاتہ ء وسجد السہوء وإن شک فی خیرہ سال عدابو 


جں ۱ لامم الدراری 


قولہ : (م یسمع الناس من الہکاء) ء وہو موضع۶''الترجمة فانہ صل اللہ علیه 
وسلم آمرہ بالإفامة مع علله آنہ بیکی فیا 


وجاز ل ما الدکلام فی ذلك ؛ و(ن تبقن الکال عمل علی یقینہ ء ورك العداین ءٴَ 
إلا ان پکٹر ٠‏ وف الغیٰ من سبح ە انان یثق بقوظما لزمہ الرجوع ء سواء غلب 
علىی ظه صواب قوماء أولا فإن لم پرجع بطلت صلاتہ : ون سبح بە واحد 
م یرجع إلی قولہ إلا أن یغلب علی ظنه فیعمل بغلبة ظہ لابقسیحہ : لانہ صلی اہ 
عليه وسلم لم یرجع لی قول ڈی الیدین وحدہ ؛ ومذھب الحنفیة کا تال ان عاہدین 
ٹی الشاى ء وحاشیة البحر : إن کان الإمام علی یقین لا بعید بقولحم و(ن کان فی 
الشك یعید بقوظم ء فلو استیقن الواحد باقصان ؛ وش الإمام والقوم أعادوا 
احتیاطا إلا إذا اسقیقن عدلان ء وآأخبرہ بذلك کذا فی الاوجز مختصراء وبسط 
الشیخ فی البإدل مذھب الحنفیة ء وحاصلہ لو اختاف القوم والإمام مع فریق مہم 
ولو واحدا أخذابقول الإمام ؛ ولو یقن واحد با دام وواحد باللقص ؛ وشك : 
الإمام والقوم فالاعادۃ علی التیقن باللقص فقط ء ولو تیقن‌الإمام بالنقص لزمہم 
الاعادۃ إ|لا من تیقن منہم بالغام ء ولو تیقن واحد بالنقصس وشك الإمام والقوم 
فالاولی أن یعیدوا احتیاطا ء ولزمت لو ا جس بالقص عدلان؛ !تی مختصرا .۱٢‏ 
() قال المبی البکاء فی الصلاۃ لا ببطلہا وإن کثر ء وذاك لان النی صل الہ 
علیہ وسلم علم حال أىی ہکر فی رقة الفلب وکثرۃ البکاء وم یعدل عنہ ولانہاہ عن 
الیکاء ء وقد فال أصحاہنا إذا ہی فی الصلاۃ فارتفع بکاؤہ ء فان کان من ذ کر 
ا جنة أوالنار م یقطع صلائہ ء و(ن کان من وجع فہدنہ أومصیبة فی مالہ آوأھلہ 
قطمہا ٤‏ وبہ قال مالك وأحمد ؛ وفل'اشافعی : البکاء والائین والتاوہ بیعلل الصلاۃ 
[ذاکانت حرفین سواء کی للد نبا أوالآخرۃء انتھی . قات والمسألذ غلافیة شہیرة 
قال الحافظ : قولہ باب إذا کی أی ہل تفسدآو لا ء وا لائر وا حبر اللذان فی 
اباب پدلان علی ا جواز ؛ وعن الشعی وادخعی والارری أن الکاہ واللائین بفسد 


ا رہ الثالٹث ۲۳ 
(ہاب نمو 4 الصەّو فک عند الاقامة و بعدھا) 


والحجة !ا علہا حوم قولہ سووا صفوفکم ٠‏ وإطلاقہ فلایتقید بقید 


الصلاۃ ء وعن ا الکیة وا لنفیة إن کان اذ کر النار وا جوف لایفسد ء وق 
مذھب الشافعی ملائة أوجه أصحپا [ن‌ظہر منە حرفان أفسد؛ وإلا لا ءانہا وحکی 
عن نفسہ فی الاملاء أنہ لایفسد مطلقا للانہ لیس من جنس الکلام ولایکاد یہین 
منه حرف عقق فأشہ الصوت ااغفل واللہا إن کان فه مطبقالمتفسد وإلا تفسد 
" إن ظہر منه حرفان ء والوجہ الثانی أُقوی دلیلا ء اتی . قلت ااعروف فی فروع 
الشافعیة أن الیکاء فی الصلاء ولوکان من الْآنخرۃ بیبعال عندہم ء کذا فی حاشبة 
الافناع وغیرہ من فروعہم وقال الموفق : البکاء والتاوہ والانین الذی ینام 
منہ حرفان فماکان مغلوبا علیہ لم یوئر ء وما کان ٭ن غیر غابة فإن کان لغیر خوف 
اللہ آفسدھا ء و(ن کان من خشیة اللہ تعا ی فلا بأس + فإن اتوہ ذ کر مدح اللہ 
تعا ی ب٭[براہم عليه السلام ء فقال ء إن [براہم للاواہ حام ء والذ کر لایفد 
الصلاۃ ء ومدح البا کین بقولہ : دخروا سجدآ وبکیا ء وقال تعا لی ہد مخرون‌للًاذقان_ 
یکون ء وروی آنە صلی اللہ عليه وسل یصلى ولصدرہ آزبرکازیز اارجل من _ 
الیکاءء انتہی مختصرآ . قات مکذا افظ وکا للرِجل ؛ ولفظ أئی داود 
کازر الرحی ۰٠٢‏ ۱ 


() آشار الشیخ بذلك إل تطابق الروایٹین بالترجة فان الترجة بلفظ 
عند اللإقامة ویعدھا ولیس واحد منہما فی الروایتین فأجاب الشیخ قدس اسرہ 
بن استدلال الإمام البخاری بالعەوم وھذا أصل مطرد من اصول ترجمتہ کا١‏ 
. نقدم فی الآصل الژاتی ء وجعل ال حافظ المرجمة من الاصل الحادی عشر ؛ إذ : 
قال لیس فی حدیئی الباب دلالة على تقیبد القسوبة ‏ اذ کر لکن آشار ہذلك لی 


٤آ‏ ۱ لامم الدراری 


مھا ظعاو فی حدیث النعمان عند مسل آنہ صلی اق عليه وسلم 
: قال عندما کاد أن پکەر ؛ وفی حدرث آنس فی الباب الذی بعد ھذا أقمت الصلات 
أقبل علنا نقال ١‏ اتہی ٠‏ ول یعرض الشیخ قدس سرہ لقولہ : أولیخالفن اقہبین 
وجوھکم فی معن الحدیث؛للانەرضی اللەعنہ قد تکام عایہافی الکوکب الدری وقال 
الحافظ اختلف فالوعید للذکور فقیل هو علی حقیقتہء واموادت۔و یةالوجہ تحویل 
خلقہ عن وضمہ بجملہ موضع القفا آوجنو ذلك ء فبو نظیر ماتقدم من الوعید 
افیمن پرفع رأسہ قبل اللإمام آن بحعل اللہ رآسہ راس حارہ ویؤید حلہ علی 
ظاہرہ حدیث آی أمامة لقون الصفوف أولتطمسن الوجوہ ء أخرجه أحد 
]تاد سیف: ارتا قال ان ا وزی : ااظاھر آنہ مثل الوعید الم کور ق 
. قولہ تعالی من قبل أن نمس وجوعاءالاَیة ومنہم منحلہ عل ا جاز قال اانووی 
معناء یوقم بیک | العداوۃ والبنضاء ہ واختلاف القلوب کا تقول تغیر وجہ فلان 
علیٴء ای ظہر / من و ات وت روایة ای داود : أولیخان‌الل ہن 
فلویکم ؛ وقال القرطی : معناہ تفر قون فبأخذ کل واخد وجہا غیر النی أغذ 
صاحه رھت ذ کرہ ء وأ نکر الشیخ فالکوکب حله على الظاہر : مم تسویة 
الف ھن سنة ااصلاضَ ولیں ابشرط فی صحتما عند الاة اللائف 5 حفة 
وعالك والشافعی ؛ وقال مد : امن صلی خاف الصف وحدہ بطلت صلانه ء فإن 
فلت الاصل الام الوجوب ء ولاسما مافیه الوعیا۔ عز ترک بجاب بأن الوعید 
ن باب التغلیظ والتشد یر تأ یر وتحر بضاعلی فلا قالہ الکرمانی ء وتعقه ' 
المیتی نہ ٹیسنا انید للان الام القرون بالوعید بدل علی الوجوبء ہل 
الصواب آن یقول فاشکن النویة واجنة بعقاضی ا ر لکنہا لیست :من 
واجیات الصلاۃ بحیث تہ [ذا کہا غسدت؛ غابة ماف الاب آہ إذا :کیا 


ٰ ا مر اقالف ---- ۲۰۰ 
ولامختص بوقتء وأیضا فإں قولہ [ رام خلف<' ظہری بقتضی(؟' الامتام 
قسویة الصفوف ء إذا وقعت ناظرۃ الإمام علیہم . 

( ہاب إلراق'') الملکب بالمتکب[ح) . 


یائمء وقال الحافظ ری ال بالوجوب فصلاۃ مق خااف وم سو صحیحة : 
وأفرط ان حزم کجزم بالبطلان ء ونازع من ادعی الإجماع علی عدم الوجوب 
عاصحعن حر رض التعنءە ا نہ ضرب قدم أں علمان ا مندی؛و عاصح عنسوید ن 
غفلة قال کان بلال وسوی منا کبناء وبضرب آقدامنا فی الصلاۃ ء فقال :ما کان 
عمر رخی ات عنەوبلال ضر بان أحدا علترك غیر الواجبءوفیہ نظر لجواز ہما _ 
کانا بریان التعزبر علی ترک السنة کذا فی ٴالاوجز ء وقال للقسطلانی : احتج اہن 
حزم بالوعید المذ کور لکن قولہ الحدیث الآخر فإن تویة للصف من تام 
الصلاۃ بصرفہ إلی السنةء وھو مذھب شافمعی وأ حنیفة ومالك ء فِکون 
الوعید للتغلیظ والتشدید ء انتھہی ۱٢‏ . ک ۱ 

. ٠١ تقدم الکلام علی معنی ہذا اللفظ نی باب ذ کر القبلة‎ )١( 

() وقال الحافظ فيه إشارۃ إل سبب ال2امر بذلك أی )ما أمرت بذلك 
لی حققت نکمم خلافہ اتہی ١٢‏ 

(۳) م یتعرض لہ والدی نور اللہ مرقدہ فی تقریرہ اظہورہ وتعرض لهھ 
فی تقربر مولانا حسین علی رحمہ اہ فأاضفته ھہنا تکیلا للفائدۃ مقال : اع آنہ 
لایتصور إلصاق الکعبین وانکبین من الجانبین إلا لبعض الناس بتکایف وھئة 

۱ غیر هیئة الصلاذ والحضوعء فالمراد القرب وا حاذاۃ فی الکعبین * وکذا الراد 
یا ماکبین ء الا تّری إل مالم یکن قدماء مساو بین وکذا الراد من [اصاق القدم ء 
انتہی . وہذا قال ا جہور : إن الراد شدۃ القرب وا اذا ة لا الالصاق الحقیق . 


۲۱١٢‏ لامم الدراری 


قال الحافظ: المراد ہذلك المبالغة فی تعدیل الصف وسد خلله ء وکذا قال العینی أشار 
.بہذا إلی البالفة فی تعدیل الصفوف وسد ا حلل ؛ انتہی . وھکذا قال القسطلانی 
وغیرہ؛ وابدع عندی الإمام الخاری ف اللرجمةء إذ ترجم بإازاق اق الملکب والقدم: 
لان حقیقة الإلصاق لایتصور ف المنا کب دانع مد مساویالقامة ٠‏ 
وکذا إلصاق القدم لابنکن إلا آن یکون کلہم متساوی اللاقدام ء وھذان متتمان _ 
عادۃء فترجم بہما البخاری إشارة لی أنہ لاکن فیہما [لا البالفة فی القرب 
وا حاذاۃ لا الإإلصاق ا لحقیقی ء مم ذکز حدیث النعمان تعلیقا إشارۃ إلی أن ماھو 
المراد فی الاولین عو ار اد فی الثالث ء لانتاد سیاقی الروایات ء قال الحافظ 
قولہ قال النعمان ھذا طرقئ غت آغرتے او داودے وصححەان خزعة 
من رواية ابن القاسم الہھونی ء قال “بت النعمان بن بشیر بقول: أقبل رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسل علی الناس بوجپہ فقال ٭أقیموا صفوضکم ملا ا واقہ للقیمن 
صغوفسکم آو لیخالفن اللہ ہین قاوبکم ۰؛ قال فلقد رأیت الرجل منا یلزق َ نک 
متکب صاحبہ وکعبہ بکعبہ ء انتہی . فاشتراك الکعب فی الحکم بالنکب نص 
فی آن للراد فیه أیضا ماھو الراد ق الآخر وق فیض ااری فا اطاظ: للراد 
ىذلك البالغة فی تعدیل الصف وسد خلله ء قال وھو مرادہ عند اافقہاء الاریعة 
أی لایئرک فی البین فرجة تسع فیہا الٹا . بقی الفصل بین الرجلین ؛ ہی شرح 
الوقانة أُنە بفصل پینہما قدر ارم اصابعم ؛ وھو قول عند الشائعِة ٠‏ وق قول ۱ 
آخر قدر شیر ول اجد عند الساف فرقا بین حال الماعة والانفزاد فی حق الفصل 
ان کانوا پفصلون بین أقدامہم فی ال ماعة آزید من حال الإنفراد ؛ وھذہ ال-ألۃ 
أوجدھا غیر اللقلدین فقط ء ولیس عندھ إلا لفظ الإلراق ؛ ولیت شعری ماذا 
ھ270 فوظم الباء للٍلصاقء مم عثلونہ بثررت زید فہل کان مرورہ ب٭ 


الجزء اثالٹ ۲۲۷ 


متصلا بعضہ ببعض ء أم کیف معناہ ء ئم إن الامر لاہنفصل قط إلا بالتعامل ء 
وف مسائل التعاەل لا پؤخذ با لالفاظ ٤‏ تم قال : والحاصل آنا لم بحد الصحابة 
والتا مین یفرزقون فی قیامہم ببن ا ماعة والانفراد؛ وعلنا أنە لم یرد بقولہ إلراق 
الاشکب [لا الٗراص ورك الفرجة ؛ مم فکر فی نفسك ولاتعجل ء ہل .یکن إلزاق 
اکب مع إلراق القدم إلا بعد مارسة شاقة ؟ ولا‌مکن بعدہ أیضا فہو إذن من 
مخنرعاتمم لا آثر لہ فی الصلف ہ ا تھی . قلت ماحکی عن شر الوقایة من الفصل 
قدر آربع اصابع لم اجدہ نف لقصور نظری ٤‏ نعم ذکرہ فی السعایة إذ قال : 
ہو وت الڑولی للصلی آن بجحعل ببن قديه حو ارعة 
بع ء ول یذ کروا آنہ پلزقہما فی حالة الرکوع کک وقال العبی فالینایة 
ھلا عن الوافبت ینٹی ان پکون بین قدی ااصلى قدر آربع أمابع الیداء 
9“ أقرب إل ا خشوع فہذا صریح فی ان المسنون هو التفریج مطلقاً ء وإلا لقیدہ 
سحالة القیام وآن امراد إلصاق الکعب بالکعب الوارد فی ا حر غیر إازاقہما 
إل آخر مابسطہ ء وقال ااوفق : بکرہ أآن یلصق [حدی قدمیه الاخری ق حال ۔ 
قیامہ ماروی الائرم عن عیینة بن عبد الرحن قال : کنت مع أن فی المجد فرأی 
رجلا یصلى قد صف بین قدمیہ وألرق إحداہما باللاخری فقال أں: لقد آورکت 
ھذا المسجد ثمانیة عشم رجلا من آصحاب التی صلی الہ عله رسلم عا رأیت 
اأُحد حدا منہم فعل ھذا قطءوکان ان عمر رضی اللہ عنہما لایفرج ہین قدمیہ؛ ولازیس 
[حداما الآاخری ولکن بن ذلك +لایقارب ولا یباعد آنتبی . وہوب اانسائی ۱ 
ٹی سننه باب الف بین القدمینء وآخرج فِ عن ان عمہدة 0 عبد اللہ رای 
رجلا یصلیى قد صف ہین قدمیە ء فقال خااف ال۔نة لو راوح ینہما کان أفضل ء 
ہے ووجدت ىف بعض تقارر الشیخ قدس سرہ علی النسائی ان امرادرمن الف 


م۲۸ لامع الدراری 


زاب إٰذا قام الر جل عن یسارہ') 


اتصال القدمین ء ومن المراوحة الفصل پینہما ء ویؤید الاول مائقدم قرییا من 
روایة ارم بلفظ قد صف بہن ققدمیه ء وألزقی [حداضا بالااخری؛ فإنہ کالتفسیر 
للفظ صف وأخرج ان أی شثیيبة أن ان الزبیر یصلى قد رف بین قدمیه ء. 
وألرق إحداما بالاخری ؛ وعلی ھذا فااراد بالمراوحة لابد آن یکون الفصل - 
اللتقابل ء وااعجب من العلامة السندی علی النسائی إذ فمر الصف بالوصل بینہماء 
والمراوحة بالاعتماد علی [حداصامرۃء وعلالآخری مرۃ؛وأنت خیر أنالراوحة 
ك از ر ار رت قال لت کاو آن کر سا ٢لا‏ يسا 
وعلی ہذا لاہشکل حدیث النسائی با ورد فی آی واودعن ان الزیر أن صف 
القدمعن من السنة ء لان امراد من الف فبِه استواڑھا بدون تقدم (حداھما 


عل اللابخری ء وقریب مه ماقال مولانا الشیخ الدبد آنور فی الفیض ۱٣‏ . 


(() ذکر الشیخ قدس‌سرہ ذہ الرجمة فی تقریرہ وم یتعرض لہ بثیء 
پل تر الیاضن بعدہ) فا آدری ما آراد الشیخ [یرادہ ءولم یتعرضعن ہھذا القول 
فی التقریرین ام۔کی ولا البنجای ء وااظامر أن‌ااشیخ آراد التفیيه علی الفرق ببن ھذہ 
المرجمة وبین ماسبق قر یبا وباب [ذا قام الرجل ص یسار الإمام و لہ الإمام !لی یمینہ 
مم تفسد صلاتہماء ال الحافظ فی البرجة الثانیة تقدم اکثر لفظ ہذہ الترجمة 
قبل بنحومن عشرین باہاء لکن ایس ھناكلفظ خلفہہ وۃل ھناك:ل/تفسد صلاتہما ' 
بدل قولہ عبت صلاتف وآخرج ونالعذ نف ان عباس َ اکن ٭ن و جەآخر 
ول ینہ أحد من ال‌مراح علی حکمة ھذہ العادة ہل أ۔قط بعضرم الکلام علی 
ھذا الاب ؛ والذی بظہر لان حکہما عتاف لاختلاف الموابین فقولہ لم نفسد 
صلاتبماأی بالعال الواقع منھیا لکونہ خففا ء وہو من مصلحة الصلان أبضا 


ا جرہ اثاك ۲۱۹ 


وفولہ بت صلانہ ؛ أی اللءوم ؛ و لآیضر وقوفه٭ عن بسار الإمام أولا مع کونہ 
00 بعد م العلم مذ لک ا حکم ء ومحتمل أن یکون الضمیر 
خلابا :کر سان الإمام وحدہ فی مقام الصف وعاولتہ اتحویل الأموم 
فیہ النفات ببعض بدانہ ء ولس ترکا لإقامة الصف للصلحة ا مذ کورۃ . فصلانہ 
علھذا لانقض فیہامن ھذہ ا لہ انتہی. وقال الکرمانی: قولہ خلفه [مامنصوب 
ور وروی سے ی سی یہ ل الإمام 
و [ل الرجل ء لایقال الإمام آقرب فبو أولی ہ لان الفاعل و إن :أخر لفظا ک 
متقدم رتبة ء فلکل منہما قرب من وجہ فہما ٭تساویان ؛ انتہی . وتعقبہ العبی 
بقولہ : قلت الاولی أن یکون الضمیر لللٍمام لالہ ہو الذیٰ محولہ من خافه ء 
ولا معی لتحویلہ من خاف الرجل ؛ وقولہ تبمت صلانہ أی صلاۃ ا أموم لانہ 
کان معذورا حیث لم یکن یعلم فی ذلك الوقت موقفه ء و محتمل آن یکون: الضمیر 
للاإمام فلا تفسد صلاتہ ء لان محویلہ [یاہ لم یکن عملا کثیرا مع أنە کان فی مقام 
التعلیم والإرشاد؛ انتہی . قال القہطلاق : قولہ بت صلانہ أی ال لامومء والامام 
قال ال ماوی کالکرمان : الإمام وإن کان أقرب إلا آن الفاعل وإن کو 
فقدم رتبتہ فتساویاء وتعقب أنه إذ أعاد الضمیر للما آفادآنہ احترزآن حولہ 

من بین یدیہ ء للا پصبر کا مار بن یدیە ٤‏ انتھی ۔ وٹ تراجم شیخ ا مشای 
ھذا الحدیث ای حدیف ان عباس آخرجه ااؤ واف فی مواضع ٤‏ وبستبط منه 
یکل موضع مایتعاق بذلك ا موضع من الاحکای ++وقداکثر مللہ فی کنا 7 
اوھو بدل على قوۃ اجتہاد ا ولف فلإنہ اسقنبط کل جزئی من الحدیثی مع قلة 
ااصحیح منہ + ومطلب ھذا المقام بتعاق سألة اجاعةف فزن سنة القیام إذا کان 
ا موم فرداً واحداً آن یقوم عن مین الإمام ومع ذلك لوقام عنیسارہ مم تفسد 
صلاائف اتہی : وف فو ایاریر سو یم مڑے عره انیم تغیر ہسپر 


۲۰" لامم الدراری 


وو آنہ کان نی الاول م تفسد صلاتہماء وہرنا مت صلاتہء والوجہ فیە أن 
للقصود أولاکان بیان موضع الإمام والمأءەوم فقط وذ کرمسأ ل الۃحو یل [سجازا 
وھہنا ھی.ااقصودۃ أو یقال إن القصود فی الاو ببان العمل القلیل والکثیر ء 
وھبنا یان تمامیة الصلاۃ مع آن ہمعنہا صلیت علی خلاف ترتیب موضع الأ' ہوم 
حتی حولەعنہ؛| تھی و بسطت فیذ کر کلامہم بتمامہ لیظبز اختلاف آرالہم فی الفرق ' 
بین الم جمتین ء او یتعلق بقلی الجریح ثیء من ذلك ء ہل مارظبر مذا العبد الفقیر 
إلل رحمةر ەالکریم أن غرض الئرجمتبن مختلف جدا ءولاشائة للشکرار لاختلاف 
غرضرالمر جمتین ء و[إن قاربت ألفاظہما فہو من‌الاصل اثاں والعشم بن من‌أصول . 
الراجم ؛ وماذ کروا من الفرق بینہما حمل إحداھما علی العمل الکثیرء لوصح 
لایناسب لاقام لان مسألة العمل الکثیز محلہا ناب العمل فی الصلاۃ تأنی فی عاا 
ولیس ھبنا [لا حل احکام الصفوف والاإمامة والاقتداءء ونحوھاء ڈالظامر 
عندی أن‌مقصود الر جمتین [شارۃ إل مسألتین خلافیتین شہیر تین ؛ الول منہما 
بیان موقف الإمام والامو مإذاکان واحدا وأن من خالف موقفہ تصح صلائنہ 
عند ا مہور ؛ خلافا للاإمام أحمد إذ قال : [ن؛ تفسد صلاتہ ء قال اللوفق : آما إذا 
رع دا سا تی نہ أحد فصلاد من وقف عن بسارہ فآسدة 
سواءکان واحدة أوجاعة ء واکۂ امل الەلم یرون للأمرم الو احد أن یقف 
عن یبن الإمام ء وأنہ إن وقف عن بسارہ عالف السنة وقال مال : والشافعی 
وأصحاب الرأی : [ن وقف عن بسار الإمام صحت صلانہ “لان آن عباس 
رضی اق عنبءا ما آحرم عن یسار رسول اللہ صلی الہ عليه وسام أدارہ عن بمیلہ ء 
وم تبعطل تحریمتہ ء ولولم یکن موفقا لا ستائف التحریمة إلی آخر مابسطہ من 
الکلام ؛ وأجاب عن حدیث اہن عباس من النابلة ان مافعلہ قبل الرکوع 


ا مر اك ۔ ۱ ۲۲۱ 
۱ آے المرأة وحدھا ٹنکون”''صفا) 


یەنی بذلك ان الصی کا یقام فی الصف عند توحدہء وکونہ لیس معاغوز““ 
فامرأۃ لیست کذك ىل تقا ا رید مت معہا غیرعا من 
الاموۃ أو انفردت . 


اج 


لاوؤلر فہذہ للسألة ھی غرض الترجمة الاولی عندی ء ولذاترم فا نفد ۱ 
صلاتہما لان امیا م خلاف الوقف صدر عنہما معاء پان +وقف الإمام کان عِل 
ااوسار ء فقام علی المین ء وموقف الأاموم کان عل الیمین ٤‏ فقام علی الیسار ء 
وآماھذہ التر جمة الثا نیة فخر ہا عادی تقدم لا موم على إمامهء واناقید ھذہ: 
ار جمة بلفظ خافہءولم یذ کر ھذہ اللفظۂ نیا بق للانہ کان مسآألة أخری لاتعاق 
ما خلفهء وہذہ کانت متعلقة بالتقدم علی الإمام فقید الصحة فیہا مخلفہ ء قال 
اللرفق : السنة:آن یقف الأموم خاف الإمام فان وقفوا قدامہ لم تصحء وہہذا_ 
قال أ بوحنیفة واشافعی وقال مالك و(سحاق تصح ء لان ذلك لا نع الاقتداء 
ولنا قولہ صلی الہ عليه وسلم ہکا جعل الإما م لٹوہ ء[ل آخر مابسعاہء فغرض 
الرجمة الاو لی تأبیدللجمہور ورد علی الإ۔ام أحمد فی مسأاۃ للوقف ء وغرض : 
المرجمة الثانیة تأید للجمہور ء ورد عزذولحالک فی سا اعدم مل الإمام ۱۷ 

0 قال 1ل فظ ھذہ الرجمة لفظ حدرےی رجہ ان عبد ابر من حدیثی: 
عالشة مرفوعا الرأء وحدھاصف ٠‏ انتہی . وو الاصل الاول من أصول 
الہ اجم ۱١‏ : 

(ء) والألة ]جماعیة ء قال ان عپد البر فی الاستذکار : لاخلاف فی آن: 
سنة النساء للقیام خاف الرجال ء ولا بجوز لن القیام معہم فی الصف ٠‏ وقال فی 
موضع آخر أجم العماء على آن الرأۃ تصلی خاف الرجل وحدھا صفاً ء وستتہا_ 
الوقرف خاف الرجل لاعن مین ء کذا فی الاوجزء ومع ذلك لو امت مجنب 


۲۲۲ لامع الدراری 
7 .۸ 
( باب محمدہ المجد والإمام' ( 


ق اب التطوع خلف 1 را ۲ء 


0 یتعرض الشیخ قدس سرہ لذھ اترجمفة؛ ولا تعرض افرضما 
عاء4 ال راح وظاھر ارجم لا عدی فائدیف وکان فی قلی من سالف الزمان 
ان غرض الام بذلك اتحادھما دفعا ما یتوہم من ان میمنة احدھا میسرۃ الآخر 

اون وجہ المسجد لی الإمام ‏ ثم رآیت ذلك ی 'قریر الشیخ ٭ولانا ممد حسن 
للی فشکرت ٤ھ2عھ*-.‏ ؛ا ام فنی تقریرہ رحمہ اللہ قولہ عن ینہ وعینہ 
میمنتەو میمنة المسجد أپضاء ولیست المراد میمنة المسجد ممنتالحقظقة فإنہا مفسرة 

الإمام ٤+‏ می . وقال السندی 09-0۸۸ دلال علی مین المسجد لان ین 
الإعاً ممبنہ قال الاندی لان وبہ المسجد إلل اب الإمام لان ااساجد 
بت متوجمة إلیہاء ولا تمتجز المواےة ہن الإنسان والمسجد حی بنقلب الامر 

ہالیکس: نمماذکر من‌الدلالة لو کانت الصلاۃالم۔۔جد لکنہا کانت فی الیت(لا أن 
یقال یک ٹی الدل۷[ة آنہا لو کان ی السجد )کان ھذا قیاما فی بین المسجد۔ 
انتھی. وقال الحافظ : اورد فیہ حدیث ابن عباس مختصراً وہو ‏ وائق للرجمة 
[ما للِإمام فبامعاابقة وڑھا بالمجد فبالازومء وقد تعقب من وجه آخر وھو أن 
الحدیی ورد فماإذا کان الوم واحداأما [ذاکثر ہلا دلیل فيه علی فضل سمنة 
اعت ظاج ات شار إلی ٭ا أخرجہ الفسائی اسنا صحیح عن الراء قال : کنا 
إذا صاینا خاف اللی صلی الہ علیہ وسام اسنا ات تار مل ىينەء ولای داود 

إسناد حسن وعالشة مرفوعا ان ال وەلائکه یصلون ع 7 ن الصفورف ٠‏ 

وأما مارواہ ان ماجہ عن ان عھمر قال قبل لس ی صلی افہ عايہ وسام |ن مبسرۃ 


الم جد ثعطلت ذ3 مقال نظ بھ!: حمر ھ٦‏ ة أ لاجد کتب لہ افلان ۰ اق ٦‏ لؤ 


الجزہ الثالٹك ۲۲۲۲ 


قولە : (وإن کان!'' بینہما طربق أو جدار ) 


ابع شال اوءعت لمات کرو )شر لق غار وف را 

بز الہ ء انتھی قال شبخ الاسلام إن ظاھر تبویب الصنف أن ممنة المسجد 
والامام کا ہما واحدء وھذا سخالف قول اافقباء إذ صرحوا بن ممنة المسجد 
نتار الصلء کا جزم مذلك فی ال حزانة ق مسألة کراہة نطوع الإمام حبث صلی 
الفرض إذ قال یصلى فی مین القبلةء وەو ماحاذی بسار ااصللء وھذا هو 
الظاعم لان وجہ الشلة مواجه للض کون عن آخعدما بسار الآعَزرْۂ وُعل غڈا 
الاختلاف پنزل قولہ صلی الہ علبه وسلم زی تھر میسرۃ الد کنب لہ کفلان 
مناللاجر ہ وقولەصل اللہ عليه وسام إن اللہ وملا کہ یصلون عل مباءن‌الصفوف 
انتہی ؛ وف تیسیرالقاری أن الإمام البخاری ترجم ٭رجمتین وم یأت بالحدیبثٹ 
إلا لاحداھما فالظاھر أ نہ م مد الحدیث علیشرطه فی ا رہ الاخر مم جمع ہن 
حدبی ااصلاۃ علىی میامن چری و تعەیر المیسرۃة عا ً ٹی کلام شیخ 
الإسلام ۱۳ : 

(م) آشار الإمام البخاری رضی الہ عنہ ہذہ الرجمة إلی مسألة اختلافیة 
۔شہیرۃ کثیرۃ الفروع ء أشار إلی بععہا الإمام خغنائ ارس من الآار 
وھی موائع الاقتداء باعتبار الملکان ء واممعروف علی ألسنة ااشایخ ء وھو الذی 
أشار إلیه الشعرانی فی اایزان أن اختلاف !۔مان مانع عن الاقتداء عند الحافیة 
مخلافہم ء والحائل مائم عندم مخلاف ا لحنفیة ء وظاھر تبویب الإمام انغارو 
آن کلہما لا منمان الاقتداء عند الإمام ء قال ا حافظ فولە : باب ٦‏ کان ہن 
الإمام اح ای ہل یضر ذلك بالاقتداء أو لا وااظاھر ەن تصرف أ نەلایضر کاذمب ۱ 
إلیه ا مالکیة ء والمسأًلة ذات خلاف شہیر ء ومنہم من فرق بین المسجد وغیرہ. 
انتھہی۔وقال العبنی : السألة ذات خلاف وما ف الباب بدل علىی أن ذلك جار 
وھو مذھب الالکكة أیضاء وہو المنقول عن انس وأقف ھربرة وغیرمماء وقال 


۲٤‏ ٰ ۱ لاہم اادراری 
مالك : لاہاأس أن یصلی وبینہ وہین الإمام نہر صغیر أو طریق ء وکذلك السفن 
المتقاریة فیکون الإمام فی إحداها تجزبہم الصلاۃ معه ء وکرہ ذلك طائعة وروی 
عن عمر رضی اللہ عنه إذا کان بینہ وہین الإمام طریق آو نہر فلیس ہو معه؛ . 
وکرہ الشعی و[براہم أن یکون پینہما طریق ء وقال أہو حنیفة : لآنجزیہ إلا 
أن تکون الصفوف متصاة فی الطریق ؛ وبہ قال الاوزاعی واللیث وأغہب ء 
انتھی . وقال القسطلان : باب [ذا کان بین الإمام وہین القوم حائط آو سترة 
لابضر ذلكء وھذا مذھب ا مالکیة نم إذا جممہما مسجد وعلم بصلاة الإمام 
سماع:تکبیر أو تبیغ جاز ند الشافعیة لإجماع اللامة علی ذلكء وقولہ : ینك 
وین نہر سواءکان حوجا إلسباحة ام لاء وھذا ہو الصحیح عند الشافعیة وق 
زوایة ان عساکر نہیر مصفراء وھو یدل عل أن المراد ااصغیر ء وھو الذی 
ںتمکن العہور من أحد طرفيہ لی الآخر من غیر سباحة ءوھذاٴ لایضرجزماءوقول 
مجلرٴ إن کان بینہما طریق أی مطروق ؛ وھذا هو الصحبح عند الشائعیة 
فغیر ا لطروق من باب آولی . قولەأو کان پینہما جدار وجمعہما سجد إذا 
مع تکبیر الإمام أو مبلغ عنہ لاجماع الامة علی ذلك ورحة المسجد ماحقہ ٭ ء 
و حم ا مساجد المتلاصفة ا لتنائذۃ کسجد علی الاصح وإد صلی خارج المسجد 
وا صلت بە الصفوف جازت صلانہ وإن انقطعت ول کن دونہ حائل جازت 
(ن م بزد مابینہما علی لا انة(ھ؛ ذراع تقریباء ون کانفی بنائین کصح ر‌وصفة أی- 
بیت فطریقان اأصحہما إن کان بناء للأموم مینا أو شمالا وجبت اتصال الصفرف 
۔وإن کان ناء الأمو م خلف الامام ؛ نالصحیح صحة القدوۃ بشرط أن لایکون 
بین الصفین اکثر من ثلاٴۂ أذرع تقرییا ٤‏ والطریق الژانیٴ وصحہپا الاووی تبعا 
معظم العراقیین لاہشٹررط لا القرب کالفضاءء فیصح مال م یزد مابرنہما علی ملا ممائة 
ذراع إن م یکن حائل ۰ فإن کان بینہما حائل بنع الاستطراق واشامدة 


_(ئ) کذاق الآصل ×۱ز 


ا لجرء اثالےی ٥۰۲۰ء۲‏ 


والمذھب ۱ عدنا أن الطریق لا ٹم سط الاقتداء ‏ 


کالحائط لم تصح باتفاق الطریقین لان الحائط معد للفصل بین الاماکن ٭ وإن 
منع الاستطراق دون ااشامدۃ ,أن کون بینہما شباك ء فالاصم و أصلالروضنة 
البطلان .انتہی مختصراء وھذا توضیح مذھت الشافعیة ٹی ذلك ؛ وقال الموفق < 
إن کان بین الإمام والمأەوم حاثل یمنع رؤیة الإمام و من ورامہ . ففبه روایتان ” 
إحداہما لایصحالائتیام بہ اختارہ القاضی ء لان عائشة رضی اللہ انا قالت للنساء 
الا کن یصلین فیحجرتہا لاتصلین بصلاءالإمام فان کن دونہ فیححاب ہ والثانیة 
یصح لانہ أُمکنە الاقتداء بالإمام فیصح الاقتداء بہ من غیر مشاھدۃ کال می ء 
ولان الشامدۃ تراد لعل حال الإمام ء وھو بحصل بالشکبیر ولافرق بین أن 
یکن الأموم السجد أوق غیرہ ء واختارالقاضی.آنہ یصح إذا کانا فی السجد 
لا ق غیرہ ء تم لابد ان لابشاعد آن مع التکبیر ناإن م یسمع لابصح اثنمامه 
ىہ بحالءوکل موضع اعتبر نا اللشامدۃ یکفیہ مشامدةمن وراء الامام سواء شاعدہ 
من باب أمامہ اأویمینہ أوشاہ أوثامدہ طرف الصف الذی وراءہ وإن کانت 
ال ملشاہدة تحصل فی بعض الاحوال ف لظاہر صحة الصلاۃ لحدیث عائشة کان النی 
صلٗالہ علیەوسلم یصلی من اللیل : وجدار ا حجرۃ قصیرۃءالحدیثرواہ البخاریہ 
فالظاعر أنہم کانوا یرونہ فی حال قیامہ ء ون کان بتہما طر یی أونہر نجری فه 
السفن أوکانا ؤ سفینتین متفرقتین ‏ ففيه وجہان؛ أحدصا لابصح الائ)ام ‏ 
وھو حتار أصحابناء ومذھبأن حنیفة لان الطریق لیست علا لاصلاۃ ء والژانی 
یصح وھوالصحیح‌عندی ء ومذمب ماللو الشافعی للانہ لائص فی ذلكإلا اللإجمام 
آنتھی مختصرا ء وسبأتی بسط مذھب النفیة قرییا ۱۷ 
)١(‏ ففی الدر الخار نع من الاقتداء طریق بجری فیہ عجلة و نہر ججری 
فی السفن؛ ولو زورقا و خلاء فی الصحراء و قی مسجد کبھر جدا کجد القدسی 
بسع صفین ء والحانل لا یننع الافنداء إن لم یشتبہ ال [مامہ یسیا آو رویة 


۲۰۲۲۲٦‏ لامع الدراری 
سے ہے تا سی سید یڈ سس ھی سے 


ذا ۶ م یکن شارعاء وکذلك ال جمدار غیر مانع إذا اتحد اللکان ء ولا بضر 
ولو من باب مشبك او و دس پو جس 
وبیت ؛ ولا حکا عند اتصال الصفوف ء فال ان عابدین قولہ : أو طریقأی 
نافذ ء ویفہم ذلك من التعبیر عنە فی عدة کتب بالطریق العام ء وف التتا رخانئة 
الطریق فی مجد الرباط ء وا حان لا عنم فانہ لیس طریق عامء وقولہ مسجد 
کییر جدآ اسحد لا عنم وإن کئ [إلا یق ال جامع القدےم مخوارزم ؛ فان رہمه کان. 
علأربعة آلاف اسطوانة ء وجامع القدس الشریف ما یشتمل عل ا اساجد الثلائة. 
اللاقصی والسخرۃ والبیضاءء والاصح أن البیت کالمسجد بجوز الاقتداء یه 
ملا اتصال صفوف ؛ والدار الکبیرة کالصحراء والصغیرۃ کالمجد ؛ وال حتار 
فی تقذبر الکبیرة أرعون ذراعاً ؛ وفناء المسجد لہ حکم الاسجد وقولہ 
کسجد آأو بیت فان ال1سجد مکان واحد ؛ ولذا م یعتبر فِه الفصل إلا إذا 
کان المسجدکییرا جدا ء وکذا البیت حکمہ حکالمسجد فی ذلك ؛ لا حک الصحراء 
کا قدمنا ء وں التتارخائة عن ا حیط ذکر المرخسی إذا مم یکن عل الحائط 
العریض باب ولا نقب ففی روایة عنم لاشتباہ حال الإمام؛ وف روابە 
لا نم وعليه عمل الناس بک فإن الإمام یقف فی مقام !یراہ : وبعض اناس. 
وراء لکیة من اجب الآغر ہ ریم رین الإمام الم وم عنعہم أخد 
من كلكء وعڈا یعلم أن النع إذا کان مسدوداآلا کو من یصلى مجلبہ 
عند عدم الاشتباءء خلا من آئی بالئم ؛ وآمر بختح 08" 
اتی ج۔ 


() أشار الشیخ بہذہالقیودات أن الآار الواردۃ فی الباب لاترد علی الحنفیة 
فإنہا بمکن موافقتہا مذھب النفیة أیضا خلافاما رظبرءن ظاھر ألفاظہا و مو مپا 


الجرہ ااثالٹك ۲۲۷ 


کونہا پیوتا''' متعددۃ۱ وریکن حل قول آ بجلزا' علی مذھب ا لحنفیة 


نوع تقید. 


( باب ٢!‏ صلاۃ اللیل ) 


)١(‏ عند تعدد الجمدران ء وہذا وإن لم یتعاق بالأثار ء لکنہ رضی اللہ ےنہ 
ذکرہ علی سبیل الرق بقولہ الجدار غیر مانم -- 


() قال الحافظ : أثر ای مجاز وصلہ ا نأ شییة عن معتمر عن لیٹ 
ان ان سلیم عنه معناءء 7 ضعف؛ لکن اغراة ام الرزاق عن ان التیمیء 
وھو معتمر عن آبیەعنه فان کان مضبوطا فہو [سناد سحیح ءانتہی . وقال العینی : 
اُخرج ا موصولاانأی شلبة عن معتعمر عن لیث ولیثٹ ضعیف ف امرأئ 
تصلی بینہا وبین الإمام حائط ء قال إذا کانت تسمع تکیر اللإمام آجرأ ذلك؛ 
اتھی . وما آفادہ الشیخ واضح فإن الطر یق إن لم ینکن شارعا ء والجدار باتحاد 
للکان لا عنعان الاقتداء عند الحنضة کا تقدم فی کلام الشیٍخ وابن عاہدین؛ وعلہما 
کن حمل کلام أن مجلز ۱۳١‏ . 


(۳) م یذ کر الشیخ قدس سرہ ھذا القول فی تقریرہء وذ کرہ مولااالی 
والبنجافی :کلاھما فی تقریر ہما لکنہما لم یتمرضا عن الرجمة بل عن معنی الحدیف 
کیا سیأتی کلامیہ‌ما ء فنقدمللکلام عل الترجمة لکونہا منأصعبالتراجم لکوہا 
ایغیر علہاء قال القسطلای : کذا فیروابة الستە لی وحدہ ء ولا وجہلذ کرہھبنالان 
ال بواب‌ہینا فی الصفوف ؛ وصلاۂ اللیل مخصوعہا أفرد ما اللصنف کتاہا مفرداً 
ق ھذا الکتاب ء انتھی . قال الحافظ : کذا وقع فی روایة اللستملی وحدہ ء وم 
بعرج علیہ آ کثر الشراح ولا ذ کرہ اللاماعیل + وھو وجھ السیاق لان الراجم 


متعلقة بأہواب الصفوف وإقامتهاء وماکانت الصلاۃ بالحائل یتخیل أنہا مانعة من 


۲۲۲۸ لامع الدراری 


بب ۔ ٠ ۰ ٠ ۰ ٠‏ ۰ ي یر ۰ ۰ 


إقامة الصف ترجم ما ء وأورد ما عندہ فیہا فأما صلا اللیل مخصوعصہا نلہا کتاب 
مفرد سبأنی فی أواخر الاسلان وکان النسخة وقع ہا تکریر لفظ صلائ الیل ء 
وی الج فی آخر ا حدیث الذی قبلہ فظن الراوی أنہا ترجمة مستقلةء فصدرھا 
لفظ الاب ء وقد کلف ابن رشید توجءآ یا حاصلہ أن من صل باللیل مأموما 
ٹی الظلمة کاذت فیہ مشابٗة بمن صلی وراء حائل ء وآبعد منہ من قال پرید أن من 
صل باللل مأموما فی الظلمة کان کن صلی وراء حائطء مم ظہرل احتمال أن یکون 
الراد صلاۃ اللٍل جاعة حذف لفظ جباعةء والذی يأنی فی أبواب النہجد لنغا ھو 
حکم صلاة الیل وکیفیتہا فی عدد الرکعات أو فی السجد أو الیت أو نحو 
ذلك ء انتھی . وکذا قال العینی من أٗنہ لا وج اذ کرھا ھہنا ء لان الاہواب هینا,ِ 
ٹی الصفوف ء ولذا لا یوجد فی کثیر من النسخ ولا تعرض اہ الشراح ء وقد 
تکلف بعضہم فذ کر مناسبة لذ کر ہذہ التْر جمة هنہا ء فقال : ما کان الاصلٰ الذی 
بلنه وبین [إمامه حائل من جدار ونحوہ قد یظن آنہ عنم من إقامة آلصف ذ کر 
ہذہ ال جمة با فبہا دفعا لذلك ؛ وقیل : وجہ ذلك أن من صلی بالمیل مأموما کان 
فی ذلك تبہ بمن صلی وراء حائط ء انتہی . وقال شیخ ا مشایخ فی تراجمەہ: 
ڈ کر ھذا الاب هہنا لوس من حیث صلات اللیل لان لہ موعاً وراء ھذا اللوضمع 
بل ہو ءن قبیل الباب فی الہابء لیبان کیفیة ا ماعة فی صلاۂ الیل مع زیادۂ فائدۃ 
وعندی ان ااؤلف رحہ الہ اُورد ھذا الباب فی ھذا المقام لإفادۃ جواز الجماعة 
فی النوافل علی خلاف ما ذھب إليہ الحنفیة ء وذلك للان صلاۃ التراویح م نکن 
فی ذلك الوقت من ااؤکدات بل کانت کسائر النوافل والسخْن ء پا جوز 
رسول اللہ صل الہ علیہ وسلم الماعة فبہا علم منہ تجویڑھا فی کل نفل ون کان 
الاەضل أداؤھا فی البیوت منفردا تحرزا عن شمة الریاء ء انتہی ما فی التراجم۔ 


والاوجہ عندی أن الإمام ابخاری رضی ال عنه ما أثیت ف الہاب السابق صحة _ 
الا مم حلولة ا جدار و حوہ أئثیت بہذا الباب عرامہ بوجھ آخر وهو الاقتداء 
فی الیل فانہ یدل علی صحة الاقتداء فی ا'ظلمة مع آنہ لا ری فیه ا اؤتم الإمام 
فثبت ہذلك مرامہ اللاول بالالتزام؛ ولذا آفردلہ باہا لابوتہ بالالتزام دون الانصء 
وھذا هو الذی قالہ ابن رشید وغیرہ ء ولیت شعری کیٍف جعلهہ الحافظ بعیداً مع 
أنہ جدیر بل اجدر بشأن البخاری لاقتہ فی الاستنباط ء وعلى ھذا لا برد علی 
ا مصنف یراد الترجمة علی غیر مہا ء مم ذکر فی تقریر مولانا عحد حسن ال لک 
قولہ : دباب صلاۃ اللیلء وصلاۃ اللبل والتہجد .والتراوییح کانت واحدۃ فیازمن: 
النی صلی اللہ عليہ وسلم ء مم عمر رضی اللہ عنہ بین التہجد والتراویمح فی خلافتہء 
اتھی . وکتب ف۔تقریہ الآغر قولہ.أفضل الصلاہ قیل اترارے. فی السجد: 
با ماعة أفضل ؛ وقیل فی البیتأفضلء قال قدس سرہ:الاول آأفضل للجاعة والثاؤ 
أفضل لاببت ؛ فلکل واحد منہا فضیلة جرئیة ء لکن فضیلة الماعة عندی 
أعظم من فضیلة البیت ٤‏ نعم لو کانت فی البیت أیضا با ماعة بی أول: 
من الجشاعة فی المسجد کذا آفادہ الاستاذ ء انتھی . قلت مسأ2 أخضلة 
لتراویح ف المسجد آو البیت خلافیة شبیرۃ بسطت ف الاوجز ء وف الدر ا ختار 
اماعة فیا سن علی الکفایة فی الاصم فلو ترکہا ہل مسجد ائموا لا لو تركد 
بععنہم ؛ وکل ما شرع جماعة فالم۔جد فیه أفعضل : قال ان عاہدین:آفاد أن أصل 
التراویجح سنة عین فلو ترکہا أحد کرہ خلاف صلاتہا:٦اجماعة‏ إنہا سنة کفایة > 
وإن صلی أحے ف ال ماعة بالیت ‏ پنالوا فضل جاعة ااسجدء ومکذاق 
المکتوبات ء وظاہر کلامہم أن السنون کفایة [قامتہا با جماعة فی اللسجد حی 
لو أقاموھا جاعة فی بیوتہم؛ ول تقم فی المسجد أمئم الکل لی آخر ما بسعلەء 


7 لامع الدرارزی 


بْ یر ۰ ۰ ہ ٠‏ ۰ بْ ٠۰‏ بب 


وقال السندی : مورد ھذا الحدیث کان ہو قیام رمضان فی مسجد الدینة ء فیدل 
على ان النافلة فی البیت أفضل من ا مساجد الفاضلة أیضا ء وعل أن اللافضل ق 
قیام رمضان هو الییت لا الم۔جد ؛ إلا أن العداء بعد ما صار قیام رمضان نی 
المساجد من شعا ر الإسلام برون آنه فی الےجد أفضل ء اتہی وف تھریر 
مولانا حسین علی الہنجای صلی .ہم لات لیالء وم یسل معہم مخافة الوجوب 
فیسن فی کل رەضان باجماعة لار تفاع امائم مع اتفاق الصحابة فی زمن مر رضی 
اللہ عله وعدہ ء ویصلاون عشرین رکعة لاہ روی عن جابر رضی اہ عنه آنہ 
صلی اللہ عليهہ وسلم صلی ہہم فی ہذہ اللیالل عشرین رکعة ء رواہ ان ای شییة ‏ 
مصنفهء وھذا و(ن کان [سنادہ ضعیفا لکنہ قوی باجتماع الصحابة ولا معارض 
لہ وما جاء فی حدریث عائشة فی حق الہجد نہ ما دام کانت صلاتەفی اللبل ممانیة ۱ 
رکعات؛فپوحال کثر تہ ء وکیفنہ قد مبت منہا أزید من مائیة ومن‌اہن حر وأ قص_ 
انا ہ٤‏ افتھی . قلت ما ذکر من روایة ان أىی شیبة عن جار لەله سبقة قلء 
فإِن المعروف أنروایة عشرن رکمة ١ا‏ رفوعة عن اہن‌عباس أخرجہا عبد بن حید 
ق مسندہء والبخوی فی معجمہ ہ والطبرانی فی الکبیر ء والیہتی فی سہ ءکاہمەن 
طریق أن شیبه ابراھم وەو و ضعیف کا فی الاوجز: وما قال الشیخ فی التقریر من 
اتفاق الصحابة فلا ضیر فی ذلك فإِن الذین حکوا فیە انفاقہم لم یعبأوا خلاف من 
خالف لشذوذہ . ولذا قال ابن‌عبد البر ہو قول جەہور العلاءہ وہ قال الکوفیون 
والشافعی واکثر الفقباء وھو الصحیح عن أ و بن کعب من غیر غلاف فی 
ااصحابة ء کذا فی الاوجز ء وقال الموفق : ا ختار عند أى عبداہ رحہ اق فہا 
عشرون رکعةء وہہذا قال ااثوری وأہو خنبفة والشافعی ؛ وقال مالك تة 
وٴلا ون ؛ وتعلق فعل أمل الدینة ء ولنا ان عمر رضی اق تنه ما جمع الثتاس 


الخجرء الثالٹ ّ۳۰ 


۰ ۰ ۰ یب یر ۰ ٠‏ بْ ۰ یب 


عل آی بن کعب کان یصلىی مم عشرین رکعة ء ورواہ السائب من بزید وروی 
عنہ من‌طرقی وزوی مالك عن پزید بن رومان ال : کان ناس یقومون ف زھن _. 
مررضی الہ عنەفیرمضان ثلاث وعشرین رکعة؛ وعن‌علیآنأمر رجلا یصلی ہم ۱ 
۱ فرمضان‌عثٹ ری رکمة؛ رھذا کالإجاع(لأنقال: مم لو ثبت أنآھل ١‏ آاد یتة فُناؤہ ۱ 
الکان ما فعلہ عمر رضی اقہ عنہء وأجمع علیہ الصحابة فی عصرہ آول بالانبامء 
انتھی مختصرآ . وما آفاد الشیخ رحه اللہ من قولہ مخافة الوجوب إحء ٭ جزم 
الکرمانی؛ والتحقیق أنہ صلى اہ عليه وسلم خاف من الوجوب علہم ؛ وأما بعد 
وفقاتہ مذلك غیر متصورء وقال أبضا فان قلت تدم فی أول کتاب الصلاۃ ق 
.حدیث ا لعراج قولہ تعا یل : دما یبدل القول لدی ب ء فإذالم یسکن تدیل فکیف 
خاف من الزیادۃ علی ا ؛س ء قلت السیاق بدل علی أن المراد لا بیدل تقیص 
شیء آخر منہا ء وقیل : إن صلاۃ الیل کانت واجبة على النی صلی اللہ عليه وسلم؛ 
.وأفعالہ ای تفصل بالشریعة واجب عل الامة الائقساء ب فیا وکان أصحاہ 
إذا رأوہ یواظب علفعل یقتدونبہ ویرونە واجباء فتركک النی صل الہ علیەوسل ْ 
'ا حروج |لیہم ق الیل الرابعة لا بدخل ذلك الفعل نی الواجبات المکتو بة علبہم 
من طریق الامر بالاقنداء سے فالزیادۃ تھا جب علیہم من تؾية وجوب 
الاقتداء أفعالہ صلی اہ علیہ وسلم لامن جبة [نشاء فرض بستااف زائد 
علی ائخس ؛ وہھذا کا یوجب الرجل علی نفسہ صلائ,نذر ؛ ولا یدل ذلك 
علی زیادةۃ فی جملة الشرع المفروض فی الاصل ء وفیہ وجہ آخروھو أن 
اللہ تعا ی فرطضر الصلاۃ ولا محسین ثم حط بشفاعة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
معظمہا تخفیفا عن أمته ء فإذا عادت الامة فما استوھبت وتبرچت بالعمل به 
م وستشکر آن یکون فرضا علیہم ء وقد ذ کر اقہ تعالی عن النصاری اَم ابقدعوا 
رھبانیة .ءا کتبا الہ علیہم ٠‏ نم ما قصروا فیہا لحقتہم اللائمة فی قولہ تعالی : :فا 


۲۲ لامع الدراری 


قولہ : (سحعت آبا لنضر ) لسا کافت الروایة' الولی معنعنة أثبت 
السماع ھبنا . ْ 


رعوها حق رعایتہا ء فأشفق عليه السلام أن کون سیلہم سیل أوللك ؛ فقطع . 
العمل یہ تخفیفا عن أمته ء انتھی مختصراً ۱٢‏ ۔ 

(() ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح جداً لا مریة فيهء وہذلك جزم 
القسطلانی إذ قال : وفائدۃ ھذا الطرزیق بیان ماع موسی بن عقبة لہ من ای النضر 
انتھی ۔ ولا بیعد عند ھذا العبد الضعیف أن البخاری أشار بذلك إل تقویةھذا 
الطریق أیضا مع النصریح بالسماع ء فان الرواۃ اختلفوا فی حدیث زید ھذا 
قال الحافظ قولہ : عن سال أو اللضٍر کذا للاکثر الرواۃ عن موسی بن عقبةء 
وخاذ ہم ابن جریج عن موسی ء فل یذ کر ہا التضر فی الإسناد أخرجہ النساتی ء 
وروایة ا ماعة أولی ء وقد وافقہم مالك فی الإسناد لکن لم یرفعہ اللوطأء 
وروی عنه خارج الوطاً مزفوغاء اتی : وقال العینی : روی ان جریج عن 
موسی فلم یذ کر أنا اللضر فی ھذا الإسناد أخرجہ النسائی ء وقال _ذکر فیهہ 
اختلاف ابن جریج ووہیب علی مومی۔ بن عقبة فی خبر زیدا بن ثات أخبرق 
عبدانلہ بن مد سمعت حجاج قال :"ال این جریج خبرنی موی بن عقیة عن ہر 
ا نسعید عن زید بن ثابت أن النی صلی الله علیہ وس۔لم قال : أفضل الصلاۃ صلاۃ 
المرء فی بیٹہ إلا لللکتوبة ء أخبرنا ابن آحمد بن سلمان نا عفان بن مسلم نا وھیب 
سیعت موسی بن‌عقبة معت أہا الضر محدث عن بسر بن سعید عن زید بن 'ابت 
أن النی صل الہ عليه وسلم قال : صلوا أیہا لاس فی بیونکم فان أفضل صلان 
المرہ فی بیته إلا الصلا اللکتویبة؛ م قال وقفه مالك وروی عنه خارج الموطاً 
مرفوعا ء انتہی . وف اللاوجز قال ان عبد البر : ھذا الحدیث موقوف فی جمیع 
ا موطات علل زیدء وہو مرفوع علنه من وجوہ صحاح إل آخر ما قالہ ء فالظا 


ارہ اثالك ۲۴۳ 
( ہاب إہجاب الشکبیر'') وافتاح الصلاۃ ) 


آراد بالشکبیر تکبیرۃ الافتتاح ء فیکون الافتتاح لازما ما ء وصار المعی, 
ناب یان افتتاح الصلا 7 ھو. 


عندی آأن الإمام البخاری رضی اللہ عله ذکرہ تقویة لطریقہ أولا فی ذ کر 
أى الئضر وکون الروایة مرفوعا ۱٢‏ . ٰ 

(ر) ھامناعدۃ أمحاث ینذیغی الله برفیہاء اللاول : فی صحة کلام الما امابخاری 
رضی اللہ عنه فی اللْرٍجمة فان ظاہر سیاقہ نہ ترجم بترجمتین الإ ماب والافتتاح 
وظاھر مقصدہ أ راد بیان وجوب تمکہببرۃ الافتتاح ء أولوا کلامہ بوجوہ 
منہا ما آفادہ الشیخ قدس سرہ وھو واضح آن امراد بالشکپیر تکببرۃ الافتتاحء 
وقولہ الانتتاح کانہ ععلف تفسیر ء ومنہا ماقالته الشراح قالالحافظ : الظاھر آن 
الواو عاطفة ما علی المضاف ء وھو بمجاب ء وإما علی المضاف إليه ٤‏ والاول 
ا رك ن کان المراد بالافتتاح الدعاء لان لا بجب ء والذی بظہر من سیانہآن الواو 
معی مع ء وأن امراد بالافتناح ااشروع ف الصلاۃء وآبعد من قال إنہا بعنی 
الوحدةَا و الام ء وكأنہ أشار ِل حدیث عائشة کان الئہ یى صل اللہ عليه وسلم 
یفتتح الصلاۃ بالسکبیں وسیأتی بعد بابین حدیث ان مر رآأیت النی ط2 عامه 
وسلم افتتح التسکبیر فی الصلاء ء آنتھی . 


وتعقبہ العیی فقال : لانسلم ان الواو ھہنا عاطفةء فلا یصحقولہ(ماعل ا لضاف . 
واماعلی!لمضاف[لیہ ؛ ,ل‌الواو ہہنا [ما معی باءا جر ء کا فقوغم أنتأعلم ومالك 
والمعی إ بجاب الشکبیر باتتاح الضلاۃء وزما یعنی لام التعلیل والعی [بجاب: 
ااشکبیر لا جل افتناح الصلاۃ ء ومجیء الواو ممی لام التعلیل ذکرہ الحارز جی ؛ 
ومجوز أن تکون معمی مح أی إبجاب التشکبیر مع افتتاح الصلاے وبجیءالواو 


۲۳٤‏ ۱ لا مع الدراری 


ععنی مع شائع ء اہی . قاع والاوجہ عندی ان الواو عاطفة ء وقولہ افتتاح 
الصلاۃ تنيه علیى آنەہ ما فرغ من مقدمات ااصلاۃ آماذ بیان صفة الصلاء فقال 
افتتاح الصلاۂ کا ترجم او داودعا صفة ااملاء نقولہ باب تفریع استفتاح 
الصلاة ء وائنسائی کتاب الافتتاح ء ومالك فی الو طافتاح ااصلاۃ واان ما _ 
ان انتاح ااصلاة ء وھذا شائع عند ا لحدئمین بذک ارون حو ذلك بدل قول 
الفقہاء باب صفة الصلا وبرد عليه أنە کان یذغی لەحیفئد أن یقول باب افتطاح 
الملاۃ وإ یجاب الشکہبر ء لان تکبیر التحرمة أبضا داخل فی صفة الصلاۃء ولا ۱ 
یبعد عندی أنہ رضی اہ عنه آشار بذلك النقدم والنأآخیر کدأہ و بدائم الراجم : 
ترجیح قول الحنفیة فی مسألة خلافة شبیرةء وھی ان تمکبیرۃ الافتتاح رکن ۱ 
الصلاۃ ء أو شرط لماءقال الحافظ : تکیرۃ الإحرام عند ا جہورء وقبل شرط ' 
اوھو عند الحنفیة ٤‏ ووجہللشافعیة ءانتہی . وقال العبئی: قال أبوحخیفة:ھی شرطء 
وقال مالك والدافعی وأحد : ھی رکن ء اہی ۔فلا بعد عندی‌آنالآمامالبخاری 
أیضا مال إلى أنەہ شرط مقدم علل الصلاۃ ‏ ولذا بدا إبجاب النکیبر وی 
بافتتاح الصلاۃ والبحث الثانی ماقالت الشراح لإن الإ جاب نی الو جوب ء قال 
االحافظ : قبل أطلاق الإڑسحاب ء والراد الوجوب بجرزا لان الاعجاب خطاب 
اشارعء والوجوب مایتعلق باللکلف ؛ وہو امراد ھہنا ء انتہی . وتقالالمبنی :کان 
ینہغی آن بقول وجوب الشکبیر لان الامجاب ہو ا حطاب الذی یعتر فه جانب 
الفاعل ء والوجوب ھو الذی یعتجر وه یھ جانب المفعول ہ وھو عل ال۔کلف 
او(طلاق الإجاب علی الوجوب لسامح ء اتھی 


ولا بعد عندی أن الإمام اغازی رضی اللہ عنه عبر بذلك إرادۃ لتأاکیدہ 
إشارۃ إل ان وجوہ منصوص لیس مستتبط من العاء ٴ وھذا جد یر بعآن 


البخاری فی التفیمات علی الدقائق ء اثالكلمل الغرض من الاضاف ف قولہ (بجاب 
لکبیر إشارۃ إی مسألة خلافیةشہیرۃوھی حک النکبیر ء وھو فرض ععنداہجہور؛ 
منہم الِاتة الاربعة علی ا خلاف بینہم فی کونہ رکنا أو شرطا کا تقدم قریسا 
وقیل سنة کا سیأتی؛ فأراد الیخاری رخی اق عنه بلفظ الامجاب تقویة ا مہور ء 
. والرد علی من خالفہم ء قال الحافظ:تکییرۃ الإحرام رکن عند ا مہور ء وقبل : 
شرط وھو عند الحنفیة ووج الشافعیةء وقیل سنة ء قال ابن النذر لم یقل ٭آحد 
غیر الزھری ؛ ونقلہ غیرہ عن اہن للسیب والاوزاعی ومالك ولم یثبت عن احد 
عنہم قصربحا ء و(نما قالوا فیمن ادرک الإمام راکعا تچز تکبیرۃ الرکوعء 
نم : تقلہ الکرخی من الحنفیةعن[براہیم بن علیة وآ بک رینالاصمء وعالفتہما:- 
الجمہور کثیرۃ انتھی. والرابع الظاھر أن الغرض من الضاف إليه فی قولہ زبحاب 
الشکببر ینا [شارۃ إلیمألة خلافیة شہیرۃ ء وھی تعبین لفظ ااشکیر دون غیرہ 
من ألفاظ التعظم ‏ قال الحافظ:ھو ة ول ا مہورء ووافقہمآبو یوسف؛ ون 
الحنفة تتعقد بکل لفظ یقصد بە التعظم ءا:تہی . وف الاوجز عن الغی أن الصلاۃ 
لا تعقد إلا بقول الہ ا کبر عند إمامنا ومالك ء وکذا عند الشافعی إلا أنہ قال 
تعقد بقول القہ الا کبر أیضاءوقال اہو حنبفة تنعقد بکل اسم للہ قصاالی على وجہ 
التعظم ء کقولہ اہ اعظم أو جلیل انتھی . وقال القسلانی فلا یقوم مقامہ 


تسیح ولا تہاپل 4 عل الانباعء وھو قول اشافعیة ولدالکیڈ والنا ل2 ء 


... فلا یکی اقہ الکبیر ولا الرحن آ کبر لکن عند الشافعیة لا تضر زیادة لا تم 


الاسم کاقہ ا ملیل أ کبر ف الاصحء اتتھی . وعلی ھذا فیکون غرض الإمام 
الٰخاری بلفظ الاکبیر فی الترجمة الرد علی ا نفیة ء وا حامس تطابق الروایات 
بالٹرجمة. قال الکرھانی إن قلت ما وجه دلالة الحدیث علی إ یجاب الشکبیر ء قلت 


٦۰۹‏ لام الدراری 


ہو دلیل علی ا جزہ الشاقی من اابَرجمة ء لان لفظ إذا صلی قامتا متناول لکون 
الافتتاح أیضا فی حال القیام ؛ فکأنہ قال إذا افنتح الإمام الصلاۃ قا٘ما فافتتحوا 
أنم أیضا قاتمین إلا أن یقال الواو فی الترجمة :عی مع ء والغرض بیان [ یجاب 
الشکبیرعند افتناح الصلا ء یەنی لا یقؤم مقامہ القسییح والتہلیل ینند دلالتہ علی 
الثرجمة مشکل ء وقد یقال عادۃ البخاری أنہ إذا کان وؤ؛ ااہاب حدیث دال علی 
النوجمة یذ کرہ ویتبعہ أیضا ہذ کر ما یناسب و[ن لم یتعاق بالترجمة ء ًم قال 
۱ قول:فکبروا ہوموضع دلالنہ علالٹر جمةلان ظامر الام الوجوب ؛ فان قلت 
فیجب أیضا قول ربنا ولك ا حد لانە أیضا مأمور بہ قلت لولا الدلیل ا خارجی 
وھو الإجاع علی عدم وجوبہ لکان هو أبضا واجبا عقتضی ظاھر الامی انتہی۔ 
وقال الحافظ أورد اللصنف حدیث آئس |ننا جعل الإمام لیو تم .٭ من وجہین 

. ام حدیث آى ھریرۃ فی ذلك اعترضہ الإ ماعیل فقال : لیس فی الطریق الاول: 
ذکر الاکییر ولا قی الثانی والثالٹ [بجاب التفکبیر و[نما فیە الام بتأخیر 
ا اللأموم عن الڑإھام ء قال ولوکان ذلك [بجاہا للشکیر لکین قولہ 
فقولوا رہناولك الد [ بجاہا لڈلك علی الأموم وأجیب عنالاول بأن مر ادلاصنف 
ان یہین ان حدیث آنس من الطریقین واحد اختصرہ شعیب وأتته اللیث ء وڑھا 
احتاج لی ذ کر الطریق ال ختصر لتصریح الڑھری فیہا باإخبار نس' لہ ء وع 
. الثانی بأنہ صلی اللہ عليه وسلم فعل ذلك ء وفعلہ بیان ‏ حلالصلاة ء وبیان الواجب 
واجب ء کذا وجہہ ان رشید وتعقب بالاعتراض الثالث ؛ ولیس بوارد علی . 
البخاری لاحّمال أُن کون قائلا ہوجو٭ء کا تمال یہ شیخہ إسحق بن راہویهہ ء 
وقیل فی الجواب أیضا إذا ثبت | نجاب التسکپیر فی حَالة من الا حسوال طابق- 
0ف ورب مل الام :ظافر ون الحدیث وأما الإمام فنکوت طضه ؛ 


ا لجرہ الثالی- 7 و ب۳۴ 


وینکن أن یقال فی السیاق إشارۃ إإل الإبجاب لتعبیرہ بإذا ای تختص با بحزم 
بوقوعہ : وقال الکرمانی : ا لحدیث دال علی الجزء الاو من الترجمة ء فذ کر 
الحافظ کلامہ اللذ کور ء تم قال:وحصل کلامہ آنہ م ظبر لہ توجیہ [بجاب النکبیر 
من ہذا الحدیثوتعقب الحائظ على قولہ لولا الدلیل ا حارجی ء وھو الاجماع 
قولہ وقد قال وجو* جاعة من آاساف ء منہم ا حیدی شٍخ البخاری ؛ وکانه 
لم بطلععلى ذلك ء انتہی . وقال المینی فی الحدیث ال٭اول:ھذا الحدیث والذی بعدہ 
واحدء فالکل من حدیث الزھری عن آنس فاٰذا کان الامر کذلك فی الحدبٹف 
الذی پتاوہ إذا کبر فکبروا مقدر أیضا فی ھذا الحدیث فغفینثذ بظہر التطابق 
ہین ترجمة ا ہاب وین ھذن الحدیئین ء لان الآمر باتکبیر صرخج فی إحداھا 
مقدرف الآخر والامر للوجوب فدل علی الجزء الاول من الترجمة ءوھو إمحاب 
النکبیر وأما دلالتہ علالجزء الثانی وہو امتتا۔ الصلاۃ نبعاریق 'ازوم لان ااشکبھر 
ف ول الصلاۃ لا پکون إلا عند افتتاحما فإِذا أمعنت النظر فما قلت عرفت أن 
اعتراض الإحماعیل عل البخاری لیس بئیءء وعوقولہ لیس فی حدیث شعیب 
ذکر الکبیر ولا ذ کر الافتاح ء ومعھذا حدیث اللیث النی ذکرہ لیس فیه 
[بجاب اشکبیر وا نا فیە بیان یجاب الی یٗبرون بہا لا یسبقون [مامہم بہاء وو _ 
کان ذلك 1اا بالشکبیں بہذا اللفظ کان تقولہ وإذا قال سمم اقاخ . [بجابا لمذا 
. القول علی ااؤت مان یکلام الا ساعبل۔قال ایی وقد قنا:(نذھذہ الآحادیث اللائةق 
حکم حدیث واحد وقد بینا وجہه وآنہ یدل علی وجوب التکیر ء وبظریق الازوم 
على الافنتاح ؛ وقولہ لیس فیه |بجاب التکبیر منوعء وکف لا یدل وقد أمر ٭ 
صلی اللہ عليه وسل ء وعن ھذا قالابن التین وان طال:تکبیرۃ الإحرام واجبةذا 
اللفظ ء یمنی بقولہ فکبروا لاٴنہ ذ کر تکبیرۃ الإحرام دون غیرھا من سائر 


۲۸ لامم الدراری 


7 ۰ يب ۰ لو ٠۰‏ ي ٠۰‏ ۰ 


الشکبیرات . واللام للوجوب ہ وقولہ لو کان ذلك 1بجابا إلی آخرہ قباس غیر 
صحیحء لان التحمید غیر واجب [جماعاءولا یضر ذلك [بجاب الظاەریة إیاءعل 
الوم لان خلافہم لا یعبر ء والان سلنا فیمکن أن پکون البخاریٰ أبضا قائلا 
بوجوب التحمید کا یوجبه الظاہریة فإن‌قلتەروی عزا خیدی آنە فال بوجو مہ قلے 
محتمل آنہ م یکن اطلع علی کون الإجاع فيە علی عدم الو جوب و حرفت آپنا 
ان قول صاحب التاویجح وافتتاح الصلا لیس فی ظاھر الحدبث ما ایدل 
عليه لیس بئیء أپضا 9ء ظر إلی الظاہر ولو غاص ہما غصنا لم یقل 
ہذلك ؛ والکرمانی أیضا تصرف وتکاف عہنا م توقف ؛ فاستشکل دلالاه 
علی الترجمة حیث قال آولا الحدیثٹ دل عللى الجزہ الثانی امن اترجسة 
لان لفظ إذا صلی قائا بتنارل لکون الامتتاح زحال القیام إلا أن نکون الواو 
معی مع ء والغرض ببان [ مجاب التکیر عند الامتناح یمی لا یقوم مقامہ التسبیہ 
والتہلیل ؛ ین دلالتہ علی اانر جمة مشکل ٤+‏ وقولہ والغرض إلی آخرہ غیر صحبح 
لاٴن الخرض لیس ما قالہه ہل الغرض پیان وجوب نفس تکبیرۃ الآحرام بالوجہ 
الذی ذ کر نا خلافا لن نی وجوبە ء ئم قال الکر مای : وقد بقالعادۃ البخاریالخ 
هذا جواب عاجز عن توجیہ الکلام ء انتھی کلام المینی ٠‏ وقال شیخ ا مشایخ فی 
التر اجم: باب إ مجاب الشکیر شرعااوافت من ھہبنافی ببان صفة الصلاۃ ء واستشکل 
اللاماعبلى رحە ا۵( یراد الحؤلف الحدیث الاول من ھذا الباب ہو جپیز الا ول خلوہ 
عن ذکر الشکبیر ء والثانی أن ما ذ کر ق مض طرقه من قولہ إذا کیر فکبروا 
لیس آیضا بدل علی آن تکبپر ة الافتناحم إحدی آرکان الصلاۃ والمقصود من عقد 
مذا ابا ب‌ھو ھذاء والجواب عن الاٴول فہو أن المؤلف آشار بعقد اباب إل أن 
تقاط لفظ إذ کبر فکبر وا ومءوالصحیح مارواہ آخرون عن آنس رضو اق عنه 


ا یرہ اثاث ۱ ۲۲۰۹ 


) باب رفع الیدن فی التکر ۃ الاولی'" مع الافتتاح سواء) 


مع زیادة إذا کیں فکعروا ؛ وعن الثانی بأن قوله إذا کبر فکروا و[إن لم یدل 
منطوقہ علی وجوب الالکہبر حبہن تنکببر الإمام ء لکن لہ دلالة بظریق الاقتضاء 
عل ان صفة الصلان مو ھذاء وھذا القد ر یکنی شاہدا علی مطلویة النکیر ‏ 
وقد فصل الا حادیث اللاخر بین تکعرۃ الاٹتا نتناح وغیرہ من الالکبیر ء ندب إل: 
ہمضہا + واوجب پعضباء فلابرد آنہ پدل علی ننی القسلیم على وجوب اشکبیرات 
مج آنہ لم بقل ٭ آحد انتھی . وبسطتفی ذ کر أقاویاہمنی ذلك لانہم اضطرہوا 
فی إبیات ار جم بال'احادیث الواردة فی الاب ء والاوجہ عندی أن الإمام 
البخاری رضی الله عنہ | راد بالشکیبر فی الہر جمة تکبیرۃ الإحرام ے وم مختلف 
فی ذلك 5 مس الشراح والمشایخ +ولذا قدمه عندی علالافتتاح کا تقدمنی المبحث 
الاول ء وقبدہ الإمام بالإبحاب عندی عل الآصل السادس والارمین منأصول 
التراجم ء وعلى ہذا لامحتاج إلی إئباتہ بالروایات الموردۃ فی الاب ء ولا ہرد عليه 
ما أوردوا من النساویف الروایات بین ال2سکبیر والتحمبد فتامل ۱٢‏ . 


0 الارج دی أن الإمام ابخاری رضی ال عنە|شار الس ران 
خلافہنین شہیر تین ء ۰ ول : دنع البٰن عند اتتاح الملان آغار إالما با جرہ 
اڑول ءن ال جمة من‌قولە : رفع البدن فااشکبیرۂ الاول؛: وھذا الرفعر(ن کان 
ہس ےو س۶ الإاجاع ؛ ومع ذلك نفبہ اختلاف معررف؛ 

نی الوجز مذا 1 مع علی مشروعیتہ ؛ ونقل ابن النذر وغیرہ الإجاع 
ب۱ مم اج ھہور علی آ اہ سن وقال ان حزم نہ فرض لاجوز الصلاۃ (لابہء 
وروی الوجوب عن الحیدی وداود وابن خزعمة وغیرم ؛ قال ان عبد الد : کل 
من نقل عله الوجوب لا ببطل الصلاء ترک إلافی روایة عن الاوزاعی وغیرہ؛ 


۲٤٣‏ لامع الدراری 


لایقدمالرفع عل ااشکبیر ولا رؤخرہ عله ودلاؤ!'؛ الروایة عليه لکون الرفم 
الروایة قد وقع ظرفا للافتتاح آوجزاء اہ وأ يسا کان فالانصال بینہماثابت ۔ 


وھو شذوذوخطاً ء وۃ ل بستحب حکاہ الباجی عن کثیر من ا مالکیة؛ و نقلہاللخمی 
روایة عن مالك ء وقال ابن العرق : اختلف العداء فی رفع الیدین فی الصلاۃ علی 
مسة آقوال الاول لائرقع فی شی من الصلاۃ ء قالەؤختصر عالیس فا ختصرء؛ 
اثاى برفع ق تکیرۃ اللإحرام فقط ؛ ال مالك فی مشرور روایة الصر بین 
عخہ.[إلی آخر مابسط فی ااوجزء فآشار البخاری بأول الئْر ممة إلی ةآبید ا جہور 
رداً على عن انکرہ ء والم۔ألة الثانیة ھی ائنی أشار [امہا الشیخ کا سیأتی فو کلامه 
وھی مقارنة الرفع التکبیر ء وھی أبضا خلافیة شہیرة ء وف الاوجز اختلفوا 
ف والاصح عند الشاءعیة وا ماکة للقارنة کا فی الزرقاق ء والمرجح عند 
النفیة تقدیم الرفع کا فی الہذلوعلم منہ أن لکل واحد من الامة الثلائة قولینء 
وحکی الغی عن ذھہم ای ا لحالة روایة واحدة ء وھی ااقارنة نذاف 
الاوجزء وسہأق البدط ف کلام الحافظ قریبا ۱٢‏ ۔ 


() قال الحافظ : قولہ مع الافتتاحم سواء ہو ظاھر قولہ فی حدیث اہاب 
پرفع یدیہ إذا افتتح الصلاء ء وفی روایة شعیب الاَتيیة بعد باب پرفع یدایہ حین 
کبر ہ فہذا دلہل اللقارنة ء وقد ورد تقدیم الرفع علی الشکہبر وعکه أخرجہما 
مسلءفنی حدیث الباب عندہ من روایة ان جریج وغیرہ عن ان شہاب بلفظ:رفع 
یدیہ شم ٤‏ کبر وفی حدیث مالك بن ا حویرث عندہ کبر ثم رفع یدیەء وفی 
القار نةو تقدیم الرفع علی الکِیر خلاف بین العلباءء والرجح عندآسماہنا القارنة - 
ول أر من مال بتقدیم الشکبیر عل الرفع + انہی . فلت:ذکر ھذا الالث این عاہدن 
ولم یەزہ إل تقاللہ ؛ ورجح فی مذہب ا نفیة تقدیم الرفع علی الشکیر ء مم لایذھب 


ا جمرہ الثا ےك : ۲۱٦‏ 


( باب الحشوع فی الصلاة ”) 


عليك أن الشیخ قدس سرہ م یتعرض ملسآألة رفع الیدن الشہیر : لان قد اأشبع 
الکلام علیہا فی الکوکب الدری ۰٠٢‏ 

۔(م) فال الحافظ : استدل محدیث اباب علی ان ا حشوع لاب إذلم یأمرہم 
بالاعادۃء وفیہ نظر؛ نعم : فی حدیث أی ھریرۃ من وجه آخر عند مسلم صلی 
' رسول الہ صلالقہعلیەوسلم یوما مم انصرف ٠‏ فقال: یافلان ألا تحسن صلاتك ؛ 
مم قال بعد سرد الروایات ف الباب : واختلاف ھذہ الاسباب یدل علی أن جمبع 
ذّك صدر من جماعة فی صلاۃ واحدۃ أو فی صلوات ء وقد حکی النوویالإجماع 
عل آن الخشوع لییں ہواجب ہ ولا پرد علیہ قول القاضی حسین أن مدافعة 
. الاخشین إذا انتہت إل حد یذہب معہ الحشوع أ طلت الصلاۃ ء وقاله أیضا آو 
زید الروزی لجوازآن یکون بعد الإجماع السابق ٠‏ آو امراد بالإجماع آنہ لم _ 
پصرح أحد بوجوبە؛ وکلاھا نی آم بحصل من بحوع الدافعة وترك الحشوع ؛ 
۔وفیہ تعقب علی من نسب إل القاضی وأ زید أنہما قالا إن الخشوغ شرط فی 
صحة الصلاۃ ؛ وقد حکاہ ا حب الطبری ء وقال هو محول علی ان عصل فی 
ااصلاۂ فی ا لملة لافی جمیعہا ء وا حلاف فی ذك عند ا لنابلة أیضاء وأما قول 
ان بطال فإن قال قائل إن الخشوع فرض ف الصلاۃ قبِل لہ حسب الاإنسان أن 
یقبل علی صلاتہ بقلبه ونیتہ ویرید بذلك وجہ الہ تعا ی ء ولا طاقة لہ ما اعثرضه. 
من الخواطر ؛ فحاصل کلامہ أن القدر الاذکور هو الذی مجب من الحشوع ء' 
وما زاد علی ذلك فلاء وأ نکران النیر إطلاق الفرضیة ء وقال الصواب أن عدم 
ا حشوع ابع ما یظہر عنہ من الآار ء وھو آم متفاوت نان أثر نقصا ق 
الواجہات‌کان حراما ء وکان ا خشوع واجبا وإلا لا انتہی. وقال المبیی:ولا شك 


٤٤٤‏ ۲ لامم الدراری 


أن ترک الخشوع یناف کال الصلاۃ فیکون مستحبا ء وحکی النووی الإجماعم على 
اہ لیس ہواجب ہ وأورد علیہ قول القاضی حسین وأ بکر ال مروزی ؛ ولیس 
بوارد لاحتمال کلامہما فی مدافعة شدیدة أفضت ل خروج ثیءء فان قلت 
الپطلان حینئذ پا حروج لا بالمدافعة ء قلت : المدافعة سبب الخروج فذکر السبب 
زار2 المبب للبالفةء ھذا وقد روی عن عمر رضی اللہ عنہ قال [ق لاجبز 
جیشی فی ااصلا ء وعنہ [٘ی لاحب جزیة البحرین وأنا فی الصلاۃ ء انتہی . وق 
الاوجز الخشوع ف الصلاۃ تارۃ یکون من فعل القلب کالحشیة ء وتارۃ من 
فعل البدن کالمکوف ہ وقیل : لاہد من اعتبارما ء حکاہ الرازی؛واستدل محدیثہ 
الاب علی عدم الوجوب ء للانہ صل الہ عليه وسل قال لا رأی منہم ما ینافی 
۱ ا خدوع ٤‏ ول پأمر تم بالآعادةء وحکی النووی الإجماع علیى عدم وجوہ ء 
وتعقب بن ؤ کلام غیر واحد مایقتضی وجو٭ ء وف الزھد لان اابارك عن 
مار بن باسر لاپنکتب للرجل منصلاتہ ما سپا ء وحکی ابن عابدان عنالقہستای 
بجب حور القلب عند التحرمة فلو اشتذل قلبہ بتذکر مساألة مثلا فی أتاء 
ا1 رکان فلا تستحب الإعادۃ ؛ وقال الہبقال : م ینقص أجرہإلا إذا قصر ء وفیل, 
یلزم فیکل رکن ولا پؤخذ باللسو لاہ معفمو عنہ لکن لم یستحق وا باکا فی النیة؛ 
وا یتمبر قول من ٹڈال لاقیمة لصلاۃ من لم پنکن قلبه فیہا بعہ کا فی اللنقط 
. والسرٴاجیة وغیرماء انتھی مختصرا . وکتب الشیخ قدس سرہ فی فتاواہ ا مندیة 
ا مطبو عق باسم دفتاوی رشیدیەء ما مع ەآن فولہ لاصلاء[لامحمضور القلب مطلق؛ والمطلق 
إذا أطلق یراد بہ آدی مایطلق عليه الاسمفادنیالحضورآن یعلآی صلاۃیصل وأی: 
رکن آؤدی وینوی ؛ فہذا أیضا حور لقاب ء فینکی لاداء الفرض حی لو نام 
أحد فی رکن ھن آولہ إل آخرہ لم پنکن مؤدیا لذلك وھذا أدنی عراتب الحضور 


ا لجحزہ الثالٹ بڈی 


جچو چا یووم سویوچچھواوھو سشسشھ 
لەلالمراد با خشوع السجود!۱ءودلالۃ ألروایة الاول علی الثرجة من حیث إرادة 
ارت بلفظ الخشوع فی الروایة!؟ الاولی ء وعکن أن یکن علی 


وأما أعلاہ فلا غایة لہ ء اتہی تم لابقدمب يك آنہ ران تا لان 
نقال کی ارت نل ھذا وأتم تردون حدیث اق بکرۃ ذ رکع دونالصف ٭ 
فقال صلى اللہ علیہ وسلم :سکم رکم ء وحدیثٹ انس ف ای حفرہ النفس فقال 
الحد اللہ دا برا طہ۔ا مبارکا فی٭ء فقال صلی اللہ عليه وسلم : من النکلم 
وذکروا ەثل ھذاء قال ابن عبد البر فالے واب آنہ صلی اللہ عليه وسلم 02). 
تتزاید فی کل وقت (ل آخرہ مابسط ‏ الاوجر ء وحاصلہ أن ذلك کان فی آخعر 
آیامہ ٭ وقال الزرقای وق ا داود عن معاویة مایدل علی أن ذلك کان فی آخر 
سحرہء وقال الای: قا عائشہ رضی اللہ عنہا إنہا زیادۃ زادہ اللہ تعا ی فی حجتہ 
اتھی ماف الا وجز مختصراً ۱١‏ . 

() اضطر الشیخ إلی ھذا الاحتمال لظامر ألفاظ الحدیث الاول فإنه آراد 
فیہ السجود بلفظ الحشوع لکن بشکل علىی ذلك آن الترجمة علی معنی السجود 
تکر اق غر عاپائن اباب اللجود تأتی فی محلباء وذ کر السجدة ھہنا أجنی ء 
فالصواب أن١ا‏ راد با حشوع معناء الحقیق کا ذ کرہ الشیخ بنفسه فی الاحتیال: 
الثانی ء ولا بعد عندی ان الاما م الخاری ذ کر باب الخشوع متصلا لابواب 
الرفع اللذ کورة تنیھا وإشارة إلی مسلك من اختار عدم الرفع فی المواضع 
للذ کورۃ لکو نہ أة رب [ل‌الہکون ء وھوا حدوع کا اق رھدا ک۔۔ 
4 غَلِتر للذ کورۃ فی الاوجر فی ترجبح ال نفیة روایات عەم الرفع ق 

مواضع اللذ کورۃ : :۲٢‏ 

() ھذا ہو الباعثه للشیخ قدس سرہ فیحل الخشوع ف الرجمة عل‌السجود 
احتیالا لان الوارد فی أو لی الروایتین رکوعم ولا خشوعک ء والظاھر أن المراد 


۱ لامم الدراری‎ ٤ 
حقیقہ'''متادہ فالراد بالسجودفالروایة اثانیة ھو الحشوع لکونیا تلازتینء‎ 
فی الروایة من ا حشوع السجود ء وأصرح منە ف الدلال الروایة اثانیة إذ ذ کر‎ 
. خہا الرکوع والسجود ء وقد قال الحافظ فی حدیت أں عریرة: قولہ ولاخشوعم‎ 
فی جمیسع الآرکان ء وعتمل أن رید بە السجود لان فیہ غایة ا حشوع ء وقد‎ 9 
صرح بالسجود فی روایة سل ء انتھی . وأیا ما کان فان کان المراد پا حشوع فی‎ 
' البرجمة السجود للروایة الثانیة بحتاج لی التأویل ف الروایة الاول ون آرید فی‎ 
الرجمة الخشوع معناہ بحتاج إلی الأو یل فی الروایة ااثانیة إلی ذلك آشار الشبخ‎ 
قی کلامه . قال الحافظ : حدیث أع ھریرۃ وحدیث انس فی قضیة واحد وھو‎ 
مقتضی صنیع البخاری ف إیرادہ الحدیئین فی ھذا الباب ء وکذا اوردمامسلء‎ 
: واستشکل [یراد البخاریلحدیث أزس‌ھذا لکونہ لاذ کر فیەالذشوعالذی ترجملہ‎ 
وأجیب بأنە آراد أن ینِە على أن ا حشوع یدرك بکون الوارح إذا اظاھر‎ 
وروی البعق ہإمناد صحیح عن مجامد قال کان ابن الزیر إذا‎ ٤ عنوان الباطن‎ 
قامف الصلا کانہ عود وحدث أن أہا کر الصد یق رضی اللہ عنه کان کكذلك ء‎ 
. ٠٢ وکان یقال ذلك الخشوع فی الصلاء انتہی‎ 


)١(‏ ھذا ہو الاوجہ الناسب للمحل ء قال احافظ : ا حشوع تارۃ یکون 
افعل القلب کا حشیة وتارۃ ٭ن فعل الٍدن کالسکون ء وقیل لابد من اعتبارھماءحکاہ 
الفخر الرازی فی تفسیرہ ء وقال غیرہ ہو می یقوم بالاذس :ظہر عنہ سکون فی 
الاطراف یلانم مقصود العبادة؛ ویدل علی نہ منعل القلب حدیثعلی :الخشوع 
ف القلب أخرجہ الحاء واما حدیث لوخشع ھذا خشفت جوارصح ء ففيه [شارۃ 
ل ان الظاھر عنوان الباطن ء انتہی . وقال العانی: ماکان البابفی وضح انی علی 
الیسری ء وھو صفة السائل الذلیل ء وأنہ أقرب إل الحشوع وأءنم من ااحہث 
الذی یذھب با حشوع ذ کر ھےذا الیاب عقیبہ حثا وتحریضا للصل علی ملازمة 


ا رہ الثالك 0-0 
فان السجدة وھو وضع ا ممة أعلی درجات المسکنة والحشعة!'' . 


(باب'") مابقراً بعد الانکییں) 


ا حشوع لیدخل فی زمرة الذین مدحہم اہ بقولہ : ہ قد آفلم اللؤمنون الذین ہم فی 
صلاتہم خاشعون ۰ ؛ قال ابن عباس : مخبتون أذلاءء وقال ا لحسن :خائغون [لی 
آخر مابسط من الاقوال فی ذلك ء وقالالقسطلای : الحشوع الخهوف أوالکون. 
و ہو می یقوم باللفض یظہر عنہ سکون فی الاطراف یلائم مقصود العبادۃء - 
اتی ٠‏ وعا ہو ید قاطبةحلوا و بت العروف+ 


. وھذا الذی آفادہ الشیخ قدس سرہ فی مطابقة الحدیث بالترجة آلطلف.‎ )١( 
' ما قالت الشراح فیالمطابة ء قال المینی: مطا ینہ للرجمة من حیث آن إفامةال رکوع‎ 
واٰاأسجود لانکون إلا بالسکون والطماذِنةءوەو الحشوع انتہی.وتقدم جو ذلے۔‎ 
۔‎ ۱٢ بلس یر ہد استشکل یراد البخاری لحدیث آنس [لی آخرہ‎ 


(۲) اختلفوا فی رض الصنف بالرجمة ء وعامة الشراح علی أن الغرض 
بیان الدعاء فی الاستفتاح . قال الحافظ : باب مابقول بعد السکبیر وفی روایق 
المستملی ہاب مایقراً بدلمایقولءواستشکل [براد حدیثأى‌ھریرۃ إذ لاذ کرللقرامق . 
فی ء وقال الزین بن للنیر : ضن قولہ مایقراً مایقول من الدعاء قولا متصلا 

بالقراءة أو ماکان الدعاء والقراء یقصد ما النقرب إلی القہ تعا ی استغی ہذ کر 
احدھماعن الآخر کا جاءہ علفتہا تبنا وما“ بارداٗ ۰ء وقال ان رشید : دعا۔ 
الانقتاح یتءن مناجاۃ الرب والإٴقبال عليه بال۔ؤال ؛ وقراءۃ الفاتحة تتضمنھذا 
العنی فظہرت الناسبة بین الحدیثین انتہی . وقال السندی : قولہکانوا یفنتحون 
الصلاۃ ظاھر صنیسع الاولف یفید أنہ حل افتتاح الصلاۃ علی مایقال بعد الٹکییں _ 


۲ ۱ لامع الدراری 


لاعلی افتتاح القراءة ما ناء علی أن الاکمیر خارج عن الصلاۃ ء أو أنہ لظہورہ 
مفروغ عنهء فقد یل ا ان بلازم ٤‏ ہل کانوا یفتتحون مه 
آحیاناًء انتھی . وقال شیخ الند فی تراجمه أن الؤلف رحه اللہ مۃ بصرح 
نار جمة لکن غرضه لایکون ظاہر العبارۃ ہجل مایلبت بالالتزام أو بالاشارۃ 
جلیا کان و خفیا ء یظہر مقصودہ بعد النامل فی آحادیث ااہاب ء ومن لم یتأمل 
وقنع علی الظاەر یقع فی النسکلف والتخبط ء مم قال بعدذ کر بعضأمثانہ:وھکذا 
قال باب مایقول بعد ااشکبیر ء وأدخل فیہ حدیث الکسوف أبضا أغکل 
التوفیق فشکلفوا والوجه عندنا أن بعد التأمل نی أحادیث الاب یفہم أن غرض 
ا مولف من مذا الاب مات الاوسیع دعاء الافتتاح ء ورک رأساء وعدم 
تعبین الدعاء اٹخصوص لزوعا ‏ وآن الدعاء ثابت بعد الشکبیر متصلا ومنفصلاء 
فینئذ ینطبق جمیسع الاحادیث المذ کورۃ فی الیاب ء فافہم واللہ اأعلمء ولیس 
غرضه من ھذا الباب تعبین الدعاءء انتھی . وف تقریر مولانا مد حسن الکی 
۔رحمه اللہ قولہ باب مایقرآ آئت أولا أنە یقراً بعد الکیر الفاتحة ء وأئثیت انا 
نہ یقرأً بعد ال:کبیر اإدعاء فثبت من کلا ال حدیثین جواز اللآمرن ء ھذا هو 
الغرض للبخاری علی ماھو قاعدۃ عندہ لکن التحقبق أن الراد بالافتتاح باحدتہ 
ا جُھر یہ لا ال جھر بالدعاءء فلا تتای اصلاے ا وعلی ھذا فہذا الاب 
الاصل الاہم ارس عند الشیخ قدس سرہء والاوجہ عندی ےل ض‌ 
ا مصنف بہذا الاب إشارۃ لی مسآألة خلافیة ہیر وھی أن دعاء الاستفتاح 
مندوب عند ا لور منہم الامة الثلائة علی الاختلاف بینہم نی تخبیر الدعاءخلانا 
للإمام مالك إذ م یقل بذلك ء وقال باستفتاح الصلاۃ بالقراءۃ لحدیث آنس رضی 
اللہ عنه ھذا ء قالالموفق الاستعتاح منسئن الصلاء ق قول اکر أھل الطم ءوکان 


ارہ الا ۲۹۷ 


. اُورد ف4 رواتن 6 الاول بان ماییدا فہا!''جپرا والئانیةمافہاالبدوء رہ“ 7 
وھو الدغاء9" . 


قولہ: (فقام فأطال القیام ) فيە ال جة('' فِن الثابت بفعلہ صلاقہ علیەوسلم 
مالك لابراء یل پکیر ویقرأ ا روی می فذ کر حدیث الباب ؛ فہذا من 
ا2صل الرابع من اصول الَراجم عندی لم بھزم الإغام فی الرجمة بشیەء وأی 
فی الباب بالروایتیناختلفتین استدل ہما الفریقان ء واخترت ھذا الاصل فی ھذا 
ٴ الیاب للآن اختلاف !لائمة فی ذلك شہیر ومعروف ۱۲ء 


معروف وحجة للاٍمامین أی حنیفة وآحمد بن حنٍل علی الإمام الشافعی فی 


() قالہ الکرمانی : محتمل أن یکون‌فالدھوات النلاثإشارۃ لی اللازمنة 
الثلائة فا لمباعدۃ للہستقبل والانقبة للحال وااغسلالماضیء قال الحافظ : وکان تقدم 
المستقبل للامام بدفع فاسای قبل رفع ماحصل ء اننہی . وما ألططف مان تقریر 
مولانا حسین علی البنجای ہبنا إذ قال قولہ اللہم الاولی آن یقول سبحانك لان 
قولہ اللہم دعاء صزاحةمدح ضمنا وسبحانك بالھکس؛ ویعطی ا مادحون أزید من 
الداعین بالحدیث الشریف ؛ انتھی . وقال الشیخ ابن القیم فی ا مدی:اختارالإمام 
اد الاستفتاح بسبحانك اللہم لعشرةۃ وجوہ مم بسطہا فارجع إلیه لو نت 
التقزل ٭ر ۱ 

() استشکل ذ کر حدیث الکسوف ہین ء واختلفوا فی وجہ منامیتہبالباب 
وتقدمقرییا ماقال شیخالمند رحمہ اللہ فی وجہ ا نا۔بۃءو قال الحائظ :قولہ باب کذا 


فی روایة الا صیلی وکریة بلاترجمة ؛ وسقط من روایة أی ذر وغیرہ وعلی ھذا 


فناعہة الحدیث غر ظاہرۃ الترجمة ء وعلی تقدیر مبوت لفظ باب نہو کالفصل 
منالہاب الذی قبلہ کا قررناہ غیرمرةء فلە یہ تعلقء قال الکرمانی:[إن دعاء الافتتاح 
مستلام اتطویل القیام ء وحدیث الکسوف فیہ تطویل القیام فقناسباء وأحسن منه 
ماقال ان رشید محتمل أن کون الناسبة ف قولہ حتی قلت اأی رب وأنا معہم 
لئ و[ن لم یکن فيه دعاء ففيه مناجاۃ واستعطاف فیجمعه مع الذی قبله جواز 
دعاء اللہ ومناجاتہ کل مافیه خضوع ء ولا ختص عا ورد فی القرآن خلافا لبعض. 
النفیة .انتہی . وقال العیی بعد بیان اختلاف النسخ فی ذ کر الباب بلا ترجمة تم 
ع لی تقدیر عدم وقوعثیء من ذلك بینالحدیثین بطلب وجەالطابقة بین‌ھذا الحدیث _ 
ویین ال جمةءوقال بعضہم:الناسبة غبر ظاھرۃء قات‌ظاھرۃ وی قولہ قام فاطال: -_ 
القیام لان إطالة النی صل الہ عليه وسل القیام حسب الظاہر کانت مشتملۃعلی قراءة. 
الدعاء وقراءۃالقرآنء وقد عم ان اادعاءعقیب الافتتاح قیل الشم وع فی القراءۃفصدق 
باب ما یقول بعدالتکببر ء وی مطابقة ظاعرۃ جدآء وما قال الکرماق غبر سدید 
لان النرجمة باب عایقول بعد التکببر ء ولیست ق تطویل القیام ٤‏ تم تعقب 
علی قول الحافظ وأحسن مەماقال ابن رشید اح ثلائة وجوۃءواقتصر القسطلای. 
علی توجیه ابن رشید ؛ وتعقب کلہم السندی وم یوجە بشی إذ قال : قولہ اأی رب 
وآنا معہم أی أتعذہمم وآنا مہم ؛ وقد قلت ہ وماکان اللہ لیعذہہم وأنت فہمء 
الایة ء وھذا من باب التضرع ئی حضرة وإظہار غناء وإظہار الفقر الح . نم قال 
مم دلالۃ الحدیث عل الرجمة قیل ہالنظر إى ھذا الدعاء ء وھذا غیر ظاھر 
إذ لا دلال فیەعلی کون الدعاہ بعد الشکببر إلا آن پرادبقولہ بعد الشکییں مایتحقق __ 
عدہ أعم من کو نہ متصلا أملا فعملالواقع فیٴمامالصلاۃ ولابخق بعد وقیل ‏ 
باعتبار [طالةالقیاموإطالهلانخلو عن دعاء بعدالتکبی عادۃ فلت : لوسل ذلكثلایدل _ 


ارہ الثاك ۹ 
ہذا إطال2 ('' القیام ؛لجاز آن بطبل القیام أعم من أن پأتی نیہ بالقراءة أوالد ما 
ویمکن أن یقال إن الباب معقود لبیان ما یقرأ بعد الاتتاحء لکنه آفرد الباب 
ھاھنا للانالروا یتین الاولیین دلنا عا مایقراً بعد الافتتاح صراحةر وھہبنا لم یلبت 
الحک إلا بقرینة القام ٤‏ وعلی ھذا فالروایات الثلائة ٥٢٢‏ بأسرھا دالة علی مایقرأً 
بعذالتکببرء ولایبعد!' آن یقال إن الباب معقودلبیان ذ کر الثناء قبل الةراءةۃلاغیر 
الحدیثعلی تعیینه ء ومفاد قولہ باب مایقول إن الہاب ابیان تعبین ذلك ا مقول ء 
والقہ أعلم ء انتہئ . ولا بعد عندی أن الإمام البخاری لرجم :ا یقرأ بعد الشکبیر 
الفانحة واجبة والدعاء سنة قدم الاولی على الانیة ؛ والروایة الثالثة فی ضم السورة 
ولماکان ضم السورۃ بعد الفاحة حتما فصل بینہما بالباب تنییہا علی تأخر السورة 
عن الفانحة ء والثلائة داخلۂ فیا یقرأً بعد الشکبیر ء ولرجم صاحب التیسیر علل 
حدیث الکسوف باب العمل فی الصلاۃ ء مم قال لم یذکر فی بعض النسخ الترجمة: 
اصلاء وف بعضپا ذکر الرجمة المذکورةۃ ء وھو أعنا لابناسب ء انتھی ما 
قلت : وھذا ظامر لان باب العەل فی الصلاۃ يأقی فی عله .۱٢‏ 

)١ )‏ وھذا النو جیه غہر ا والصبٹی فہذہ بلا4۶ وجبہات باعتبار 
الاطالة فتأمل ٠۱٦‏ 

(۳) رھذا التوجیه غبر التوجیە الذی تقدم فی کلام شیخ ۓاسً)0) 

(۳) کتب الشیخ ھذا الکلام ق ہامش تقر تقریرہ وآراد ان یپذکر تو جیبہ 
فم یتفق لہ ء ولا بعد آن٭ آراد أن یکتب اتقدم قریا: لی تقربر مولانا الشہ خ 


حسن علی ھن ترجیح الثٹناء علی الدعاءءأو یقال ان مراد الشیخ رحه اللہ آن ذ کی _ 
الإمام البخاری حدیث انس امذکور إشارۃ إ الاحتقتاح سبحانك اللہم ؛ وإن 


قوله : (أی رب!؟" وأنا معہم) أی اتعذہہم وأنامعہم ء وقدقلت(؟۹ :ماکان 
اللہ لیعذہہم وأنت فَہُم ء وإنك الصادق الوعد . 

اقولہ : (فتناولت عق دامع ا لناولة الاخذ بالید وا ارادبقولہ أاخذت ٦)۳‏ 
هپنا فرازاہ عن موضعہ لیر چم ویطهممم فکانہ اأُخذہ بیدہ أی وضع عليه ید 
نم رفعہا عنه وتر5ء و عکن أن یکون امراد بقولہ تناولت[رادۃ ا اناولة وقصدہ 


المراد فی حد ہہ ال مذکو ر کانوا یفتتحون بامحد لقہ رب العالمین افتتاح القراءۃلاافتتاح 
الدعاء ء فإن افتتاح الدعاء بسبحانك اللہم فی حدیث آنس رضی اللہ عنه ثابت ء 
قال ا موفق : وکان مالك لایراہ ہل بعر ویقرأً لحدیث آنس ء ولا أن النی صلی 
اقہ عليه وسلم کان بستفتحبہ ؛ وعمل بہ الصحابةء وکان عمر رضی اللہعنہ بستفتم 
فی صلائہ محہر ہ لسمعہ الناس وعبداللہ بن مسعودء وحدیث آنس آر اد ٭ 
القراءةء وھنامثل قول عائشةذرط ضی اللہ ءنہا کان النی صلی اللہ عليه وسلم یفنح 
الصلاۃ باکہر والقراءة با حدقرب العا لین ء ویتعین حلهہ علھذا لاہ قد مبتءن 
الدذن روی عنہم نس الاستفتاح یا ذکرنا ء تم قال:ولنا ماروت عائشةرضی الہ 
ءنہا قالے کان رسولالق صلی عليه وسلم إذا استفتح الصلاۃ قال سبحانك اللہم 
الحدیث رواہ آبو داود وغیره ورواەآنس ء وإسناد حدثہ کہم ثقاتدء رواہ 
الدارقطیء انتہی مختصراآ . فان قیل : ہذا بعید جدا ء فات [نہم أخذوا بذلك 
فی تراجم الإمام ء کا تقدم فی الاصل الثامن وال٭اربمین ۱٢‏ 
() قال الحافظ : کذا للًاکثر ہہمزۃ الاستفیام بعدھا واو عاطفة ء وھی علی 
مقدر ٤‏ وق روایة محذف اہمزۃوھی عقدرة؛ انتھی اقاد الکھرای : ہمزۃ 
الاستفہام وفتح الواو عطف ع لی مقدر بعد الہمزۃ یدل عليه السیاق ء انتہی ۔ 
وإل ذلك المقدر أثار الشبخ بقولە ہ أنعذ 
)٣(.‏ فی سورۃ الانفال ١٢‏ ۱ 
)٣(‏ آراہ الشیخ ہذلك ا جمع بین قولہ تناوات وقولہ لوآخذت:قال الکرمانی: 


"٢١٢١ ١ ہ+م‎ 


ا لجرہ الثالك ۱ ۲٥۱‏ 


( باب رفع البصر إلی السماء فی الصلاق) - 


ماکان جواز!' الرفع [ل الإمام جوز الرفع إی السیاء لکونہما متقار بین ء 
وف جمة دفع ذلك بأن مناط المواز ہو الحاجة وإصلاح الصلاة لیکن الغالب 
رفع البصر إلی الإمام ما کان ہو الإصلاح ء وفی رفعہ إلی السماء غیرہ أطلق 
الا والنھی فیہما مع آن الرفع لل السیاء لو کان مفیدا کالنی صلی القہ علبه وسلم 


سس 


[ن قلت التتاول هو الاعذ فتکیف آئبت الخذ أولا حیث قال تناوت ؛ وننی 
ٹنیا حیث قال لواغذتے قلت : التناول هو التکلف ق الأخذ وإظہارہ لاالاخذ 
حقیقة ء أو امراد تناولت لنفسی ولو أخذتہ لک أو الآرادۃ مقدرۃ أی فازدت 
التتاولء فإن قیل میعن سبب الام الآخر وھو الشکمکع ء قلت : اختصر 
الحدیث وقد ذکر سییہ فی سائر للواضم ہ وو دنو نار جہنم ء وقیل لم یأذ 
ألعنقود لانہ کان من طعام ا جا ء وھو لا یفنی ؛ ولا جوز أن یڑکل فی الدنا إلا 
ما یفنیء تعالی غلقہا الفناء فلا یکون فہا ٹیء عن آمور البقاءء انتہی ۱۲ . 


() ظاہر کلام الشیخ قدس سرہ أنہ حمل البابین علی الجواز والکراھة . 
وھو ظاھر سباق البابین إذ ذکر الإمام البخاری فی الاول رفع البصر 
فی الاو ل روایات الإٍباحة ء وفی ااانی. روایات الکر امة ء فکلام الشیخ 
قدس سرہ واضح جدا ء لکن الاو جه عندی أن الإمام البخاری رضی القہ عنه 
مار فی اباب الاول إلی مسألة خلافیة لکونہا اجدر بتراجم البخاری؛ 
قال الحافظ : نی الباب الآاول قال ابن بطال : فبہ ححة مالك أن نظر الصلی 
یکون [ل جہة القبلة ء وقال الشافعی والکوفیون : یستحب أن ینظر لی موضع 


جودہ لانہ قرب للخشوع وورد ق ذلك حدرث أ خرجہ سعید بن منصور من 


۲۲۲ لامم الدراری 


مرسل محمد بن سیرین ء ورجالہ ثقات ء وآخرجہ الیہتی موصولاء وقال الرسل. 
ہو ا حفوظ ء وفیه أن ذلك ۔بب نزول قولہ تعالی : ہ والذین ہم فی صلاتہم 
خاشعونءء انتہی . وقال العینی : قال مالك ینظر أمامه ء ولیس عليه أن ینظر إل 
موضع مج ودہ وہو قائم ء قال : وأحادیث الباب تشہد لہ لانہم لو لم ینظروا إليه 
عليه اللام ما روا تآخرہ حین عرضت عليهہ جممم ٤‏ ولا راوا اضطراب لیت 
ولاروا تتاولہ فما تناوہء ومثل ھذا الحدیث قولہ صلی اللہ عليه وسلم:[تما جعل-_ 
الإمام لیؤمم ٭ ء لان الائمام لا یکون إلا بمراعاۃ حرکانہ فی خذضه ورفعه) :ٴ 
انتھہی مختصرآً . وقال ابن کثیر فی التفسیر : استدل الالکة بقولہ تعا ی : دفول 
وجيگ شطر المسجد ال حرام ء على ان للصلی بنظر أمامہ لاإل موضع مسجودہ کا 
ذھب إليه الشافعی وأحد وأہو حنفة وتال للالكة : لونظرإل موضع مجودہ. 
لاحتاج أن یشکلف ذلك نوع من الانناءء وھو ینافی کال القیام ء وقال بعضہم 
ینظر للصلى فی قیامہ إلی صدرہ ء وقال شمر يك القاضی : بنظر الصلی فی قیامہ إلی 
موضع سجودہ کا قال جمہور ال ماعةء لانہ آللغم فی ا حضوع وآ کد فی ا خشوع : 
وقد ورد بہ الحدیث ء انتہی . وقال للوفق : بستحب للصل أن یحعل نظرہ ل 
موضع مجودہہ وقال أحد : الحشوع ف الصلا أن جح لنظرہ إل موضع مجودہ 
وروی ذك عن مسلة بن یسار وقنادة ء وحکی عن شمريك أنہ قال : ینظر فی 
حال قیامہ إلی موضع مجودہ ء وفی رکوعہ إلی قدمیهء وفی حال مجودہ إلی أنفهہ. 
وف حال التشہد لی حجرہ ؛ وقد روی اہو طالب العشارزی فی اللافراد قال قلت : 
اٹ زا أین أجعل بصری ف الصلا؟قال : موضع مجودك: قات : بارسولاللہ 
(ن ذلك لشدید إن ذلك لا اأستطیعقال فنی الکتوبة إذاً ء انتہی . وما حکی من 
التفصیل عن شریيك بذلك جزم صاحب الدر ا ختار ؛ وزاد وإل منکبه الا یں 


شر فلز( نے 


٠۰ * یر یر‎ ۰ ٦ ٠ ٠ یر یب‎ ٠. ۰ 


والاپسر عند ال لمة الاول واثانة لتحصیل الحشوع ء قال ان عاہدین 
علق للجمیع لان القصود الخشوع وترك التکلف ء فإذاترک صا ر ناظل 
للھذہ الواضع قصد أولاء وق ذلك حفظ لہ عن النظر [ل مایشغله ء 
والمنقول فی ظامہر الروایة أن یککون منتھی بصمرہ فی صلاتہ إلی مل جودہ کا فی 
الضمرات ہ وعلیه اقتصر فی الکنز وغیرہء وھذا التفصیل من تصرفات الشایخ 
کالطحاوی وللکرخی وغیرہماء !نتہی . وأما اللسألة الثانیة وھی النظر إل السماءہ 
فقد قال ابن بطال أجعوا على کراہة رفع البصر ف الصلاة ء واختلفوا فیِه خارج 
الصلاۃ فی الدعاء فکرهہ شریح وطائفةء وأجازہ الاکثر ون ء لان الساء قبلة 
الدعاء کا آن اللكعبة قبلة ااصلاء ء قال عیاض : رفع اآبصر إلی السماء فی الصلاۃ 
فِه نوع [عراض عن القبلذء وخروج عن هیئة الصلاۃء کذا فی الفتم ء وف فیعض ۔ 
الیاری أُنھ دار الحث فہم فی رفع الٍصرم عند الدعاء خارج الصلاۃ فأجازہ الشیخ ۱ 
عابد السندی ف رسالته ق ھذا اللوضوعء وکذلك قال الدواتی إنە لا غاللة فی" 
کو ن السماء قبلة للدعاءء وااشخ عابد السندی من شیوخی ہواسطتین لان الشیخ 
مود ال حسن قدس سرہ قد استجاز من الشاء عبد ای قدس سر٥‏ وھو من 
تلامذذۃ السندی ء انتہی . قات : وھو کذلك ھہٰذا ا لحقیر فإن شبیخی وسیدی 
مولانا ااشبخ خلیل أحمد قدس‌سرہ أیضا قد استجاز من ااشاہ عبد ااغنی کا ؤمقدمة 
الہذل والاوجر وقال الکرمانی قولہ : لتخفافن بفنح اافاء ولذظ ا حجہول یعی . 
لا بخلو الحال عن احد اللآمرین ما الانتہاء عنہ و[ما الەمی ء وھو تہدید عظم 
ووعید شدید ء فان قات فیازم نہ أآن یکون حراماء قلت: لولا الإحماع علی عدم 
حرمتہ لو جب القول بذاك مل علی الکراہة ء انتہی . قال الحافظ : وآفرط 
اہن حزم فقال ببطل الصلاة ء زاد العینی وقال اہن حزم : لا بحل ذلكء وبە قال 
. قوم من السلف ء وقال ان بطال وابن الین : امم العداء علی کرامة انظر ! یل . 


السماءفی ااصلاۃ ٹمذا الحدایث وار وایات أخر فی ااباب ذ کرھا المینی وقال اللوفق 
7 ہ رفع البصر ما روی الیخاری عن انس فذ کر حدیث الیاب وم یقیدہ 
بالدعاء وغیرہ : وقال الحافظ : اختلف ى امراد ہذلك ء فقیل ہو وعدء 
وعلی ھذا فالفعل اکور حرام ؛ وفیل المعی 5 چخٹی علی الابصار من 
. اللانوار الی_ تزل ما اللائکة علی المصلین ٤ک‏ یق حدیث أسد بن حضیر 
الأقی فی فضائل القرآن [(ن شاء اللہ تعالء آشار إلی ذلك الداودی ونحوەف جامع 
۱ حماد بن سللة عن ای بجلز احد التابعینء انتھی . والحدیث الذی آشار(لیه الحافظ 
ان ق اب بزول السکِنة والملائکتة عند فراءۃ القرآن ء ولا بعد عندی أن 
. یقال إن ھذا الاحتمال الآخر الذی ذ کر الحافظ محتمل آن ییکون صارفا للنھی 
عن التحرم إلی الکرامة ٭ م الواردفی حدیث الاب برفعون أبصارھہ لی السماء 
ف سلانہم مطأق ء قال الحافظ : زاد مسلم من حدیث أئی ھریرۃ عند الدعاء 
فإِن حل الطلق علی ھذا اللقید اقتضی اختصاض الکراھِیَة بالدعاء الواقم ‏ 
ااصلاۃ ء وقد آخرےہ ان ماجه وان حبان من حد یف ان عمر بخیر تقد 
ولفظه : لا ترفعرا أہصارك إلی السماء ء یعنی فی الصلا ء وآخزجه یر تقبید أیضاٴ 
مس من حدیث جار بن مرۃ والطبراىی من ہو ےھ ین ر۰ 
مال وآخرج ان أں شییة عن ان سیرین کانوا پلتفتون فی صلانہم حتی ولت 
راقد قد اتلم اللؤمنون الذین ہم فی صلانہم خاشعون ء؛ فأقیلوا علی صلانہم را ۱ 
أماەہم وکانوا یستحبون أن لا جاوز بصر أحدھم موضع جر ودہ وصلہ الا کم 
بذکر آں عریرۃ فیہ ورفعہ إلی النی صلی اقہ عليه وسلم قال فی آخرہ < 
۱ رأسهہ انتھی . وتعقبہ العنی فقال قولہ : ن حمل الطلق‌علی ا لمقید إخ لیس ا 

کذلك با ل ا مطلاق مجری علی إطلاقہ والمقید عل تقبیدہ ؛ وا حک عاء 0 اة: 


ارہ اثالی - پروی ۱ 
حین اننظ تویل!'ٴ القبلة جاز ء والرفع إإلی الإمام لو لم یکن مفیدا کن أخذ 
نظ ایز موہ وعمامتہ م یکن جا برا ء مم ان رفع البھمر .لی الإمام قد ےجب 


لمارض کالاصم اثم غیرہ فانہ پر ن الرفع إل امامۂ لییکون من جالہ علی 
بصیرۃء سما إذا لم یکن مع غیرہ . 


۱ سواء کان رفع بصرہ فی ااصلاۃ عند الدعاء أو بدونہ ء والدلیل عليه ما روا“ 
الواحدی فی أسباب النزول عن محمد عن اق ھریرۃ أن فلانا کان [ذا صلی رفع 
صرہ (لی الاء ٭ فعزلت دالذین ہم فی صلاتہم 5ٰ۳ و" 
مطلقا بنافی ا لحشوع الذی آصلہ الکون ء انتھی ۱۲ . 


)١(‏ ظاھرہنظرہ صلی اللہ لے وسلم فی الصلاۃ إل السیاء ول أجدہ بعد تضا فی 
روایقنەم بستأنس ذلک من قولہ عز اسحہوقد نری تقلب وجيك ف السا الأیق 
قال الیوطی فی الدر فی تفسیر ہذہ الّیة : آخرج ابن ماجہ عن البر اء قال : صلیتا 
مع رسول اق صلی اللہ عليه وسلىم نحو بیت اللقدس 'ممانیة عشر شبفا وکان 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم إذا صلی لبیٹ القدس اکثر تقلب وجہہ فی 
السماء ء ا لحدرث . وفی 5 داود عن ان عبد اللہ بن سلام عن أ مه قال ذکان۔ 
:رسول اللہ صلی الہ عليه 2 إذا جلس یتحدث بیکٹثر أن یرفع طرفہ لی السباءء - 
فہذا وإن لم یکن فی صلاة لکنہ یدل علی کثرۃ نظرہ [ل السماء لانتظار الوحی 
ق تحویل القلةء وقد ورد التفاتہ صلی افقہ عليه وسلم فی الصلاِۃ پینا وشیالا“ 
لعوارض ء وقد أخرج ابو داود: من حدیث سپل بن النظلیة قال : وب 
بالصلاۃ یعنی صلاۃ الصبح ەل رسول اہ صلی اقه عليہ وسلم یصلى وھو بلافت - 
ل الشحب ؛ قال اہو داود : وکان أر سل فارسا للی الشعب من اللیل بحرس فان 
کان ذلك الالتفات لانتظار الفارس ؛ وقد قال صلی اللہ عليه وسلم فی الالتفات یٍ 
[نھ اختلاس من الشیطان فی مانع من النظر لی السباء فی انتظار الوحی ۱٢‏ ۔ 


سکس سا 


( باب''' الالتفات ق الصلا2) _ 
ھذا أیعنا!'' تقیید وتفسیر ما تقدم قریا من أن الإلتفات ا مذکور من 
قبل ا مرخص فيہ هو الذی یتضمن إصلاحا وإلا فہو اخنلاس شیطان ینقص ٭> 


: اجرہ وواہ. 


.(١)الاوجہ‏ عندی أن الإمام البخاری أطلق الترحمة وا بجزم فیه بئی۔ 
لوسع الاختلاف فی حک ألالتفات کا سیأنی قریباء وذ کر الإمام فيه روایتین : 
الاولی دالة علی المنع لکونہ اختلاسا من الشیطان ء والثانیة علی الجواز نظرہ 
صلی الہ عليه وسلم إلی الخیٍصة ء فالرجمة عندی من الآصل الرابم من أصول 
الراجم ؛ وقال الحافظ : م بین الواف حکہه لکن ا لحدیث الذی أوردہ دال 
على الکرامة وھو إجماع لکن ا مہور علی أنہا للتزیہء وقال الول : عرم الا 
لضرورۃ وھو قول أھل الظاہر وورد فی کرامة الالۃفات صرا علی غیر شرطه 
عدۂ أحادیث ذ کرھا الحافظ ء واکثر الروایات ق ذلك المنی ؛َ وبنظ الٰکلام 
على أنواع الالتفات ف الاوجزہ ؤزحاصلہ أن الإلتفات ملائة أنزاع: الاول 
بالنظر وہو جائز عند اللکل لکن الو لی ترکہ لانہ ینافی الحشوع ء والثانی 
تحویل الوجہ فبو مکروہ عند الکل إلا لضرورۃ ؛ وااثالث بتحویل الصدر 
مفسد عند الحنفیة وااشافعیة ؛ وفالت ا الکیة کا ف الشرح الکبیر: کرہ التفات 
ینا وشحالا ولو ج یع جسدہحیتبقیت رجلاہ للقبلة بلا حاجة؛ وإلا فلا کرامةء 
٭ وعند الح‌اہله کا فی نیل امارب وغیرہ محل الذکراھة إذا کان الالتفات بلا حاجة 
کخوف ومرض ء وامرادبالالافات الذی بکرہ ولا تبعال ب٭الصلاۃ إذالم وسندہر 
مجملتہ ویستدر القبله ء و یہطلہا استدہار القبلة حرث شرط استقباھماء انتہی . 
ماف الاوجز ٣۱ء‏ - 

(۲) فغرض المصنف عند الشیخ قدئر سرہ ہذکر حدیثٹ الاختلاس بعد 


ا رہ الثالے ۱۷" 


(ہباب وجوبل'االفراءة لاومام والمأمرم ق الصاوات(خ) 


اواب الابقة [ثارۃ إلی أن ما تقدم من رفع البصر إلی الإمام وغیرہ مقید 
بالضرورۃ وإلا فہو اختلاس من الشیطان ۱۳ . 

)١(‏ ا2وجە عندی أن ھذا الباب عنزلة الکتاب لا بواب القراءۃ الإَئیة کلا 
اساق الا اب شرح وتفصیل لذا الاب مزلة الاب فی الباب ء وھذا 
ما لا بد منہ لثلا یرد ما.أوردوا علی بعض الاہواب النیة من أنہ لاحاجة ھٰذا 
الاب کا قالوا فی باب القراءة فی الغرب وفی ہاب ا ہر فی المغرب وغیر ذلك ٭ن 
الاہواب فأإنہم لیسوا ابو اب مس:قلة ہل تفصیل للقراءة فی ااصلوات کاہا وماحہر 
وما بخافتء وقال الحافظ :لم یذ کر اللنفرد لان حکمہ حم الإمام ‏ وذ کر السفر 
لنلا پنخیل أ نہ پٹرخص فه بئرك القراءة کا رخص فیِه محذف بعض الرکمات ؛ 
وقولہ ما بحہر وما بخافت بضم أول کل منہما علی البناء للجبول ء وتقدیر الکلام 
وما یہر بہ وما سخافت بہ ان لازم فلا یھی منہ . قال ابن رشید : وما یبجہر 
معطوف علی قولہ فی الصلوات لا علی القراءة ء والمعنی وجوب القراءة ما ببر 
فیہ و بخافت أی أن الوجوب لا بختص بالسریة دون ا جہریة خلافا لن فرق فی 
لماموْم ء انت , کذا قال> وو قال بدلھ :ملا ا ان فرق بن آخبرة واشرة 
کابن عباس کان أوفق لسیاق الإمام البخاری ء وأعجب ملہ ما قال القسطلانی : 
اب وجوب القراءۂ للإمام والامو مإحء ھذا مذھبا مہور خلافا الحفیة حیث 
قالوا لا جب علی ا موم لان قراءہ الإمام قراءة لہ انتھی . ولیت شعری کیف 
صدر مثل ہذا الکلام من مثل العلاےة الۃسطلانی فان عدم وجوب الفراءة علی 
المقتدی مذہب ا لہور منہم الل٘ائمة الللائة ہو حنیفة ومالك وأحد مع الاختلای 
ینہم فی ند ہہا اللقندی؛ ولا تحب القراءة علی المقتدی إلانی قول واحد من أقوال 


27 لامع الذراری 


الإمام ااشافعی کا بسطف الاوجز ففیەآن لایقر خاف اللإمام مطلقا لا فی ا ہر 0۳" 
ولاف الىریة عند الحنفیة فولا واحدگ وبہ قال ان وہب وأغشہب من 
ا مالکیةہوبہ قال الثوری وأحد فی ر وایة+ وہہ قال جماعة من التابمین‌بسط أحاؤم 
فی الاوجز. ومذھب الإمام مالك آن لا یقر فی ا جہریة وبستحب ف السریة 
قال الباجی من آکابر ا مالکیة إن الافضل أن یقرأ فیا یسر فیە الإمام لیفرغنفس 
الصلاةبالقراءۃ وذ کر اللہ ولا یتفرغخ للوسواس فان ترک القراءة فلا ئیء عليہ 
لان الإمام بحملباء وقال أیضا إن قرأ ا موم خلف الإمام حال جہرہ فیس 
ما صنع ولا تبطل صلانہء وروی عن قوم أن صلاتہ باطلة ء وقد روی ذلك _ 
عن ااشافعی ء انتہی . وکذا قال ااشافعیٴ بالعراق نہ یقرا فیا أسر لا فیا جبر 
کذا فی الفبید ء وق ختصر آاری [إذا آسر قرأ من خلفه وإذا جہر لا پتجرأء 
۱ قال المزنی : وقد روی آصحاہنا عن الشافعی أنہ قال یقرأ من خلفہ ون جبر بأم 
القرآنء اتھی . ومذھب الإمام آحمد کا فی الروض الربع لا قراءۃ ناد 
أی یتحمل الإمام عنہ قراءة الفاتحة لقولہ صلی اللہ عليہ وسلم ہ من کان لہ مام 
فقراءتہ لہ قراءةءرواہ أحدء ونہتحب للاموم أن یقرا ف[سرار إمامه أی فما 
لا بححبرفیالمام ؛ وف سکوته أی سکتاہ ء وفیما إذا م بسمع بعد ء اتہی 00[ 
عرفت من ذلك أن وجوب القراءۃ علی الوتم لیس إلا قول واحد من أقوال 
الشافعی+ومع القول بالوجوب یسقط عندہ مواضع فق اللانوار وحواشیه من 


فقه الشافعیة مبجب َ ا قائمةھی الما الام : رھ دق السریقواخجہر ھ ۱ 


مس الاماہ اذ ر کوعة شیا ضس رک فی لام : 


7 - +8 , + ے.ء,-,+‎ 0٦ 


من الاوجز . وقال الموفق : قال أحمد : ما سمعنا أحداً من أمەل الإسلام یقول إن 
الإمام [ذا جہر بالقراءة لانجزیء صلا من خلفہ إذا م بقرأ ٤‏ وقال ھذا انی صلی 
الا عله یه وسلم وأصحابہ والتا عین(٭]ء وھذا مالك فی أھلالحجاز وھذا اائوری 
ق أھل المراقوھذا الاوزاعی فی أەل ااشامءوھذا اللیث فی أھل می ماقالوا _ 
لرجل صلی وقرأ [ مه وا یقرأ هو صلانہ باطلة ٤‏ وحدیث عبادۂ محول علی غیر 
۱ الأموم +وکذاك حدیث أىی ھریرۃ وقد جاء مصرحاً ہہ رواہ الحلال ہإسنادہ عن 
. جابر أن النی صلی الہ عليه وسل قال: دکل صلاۂ لا یقرأ مہا با م القرآن فبی خداج ۱ 


۱ للاآن نکون‌وراء الإمامءانتھی وبعد ھذا کله فتدہر: ا نیا قولالملا مةالقسطلانی* 


ھذا مذھب ال جمہور خلافا للحنفیة ء فإن ا لھہور عندہم اسم لن ہو على مسلکہم 

ون کانت شرذمة قلبلة : مم لا یبذھب عليك أن الإمام البخاری ترجم بوجوب 
القراءة ء ملق وم بیوب فی صحیحہ ترجمة لفاتمة الکتاب خاصة مع تفر جەروایة 
عبادة بن الصاءت الایة قزیباء ومن عادتہ المعروفة آنہ پر جم علی روایة واحدة 
عدة آہواب لسائل مختلفة تخرج من تلك الروایة ء نظاہەر صنیعه آنہ مال فی تلك 
المسألة إل قول النفیة إن الفرض مطلق القرامة وہ روایة لاحمد والآخری لہ 
وھو مذھب الامامین مالك والشافعی آن الفرض قراءۃ الفاتحة خاصة ء قال 
مولانا ااشیخ أنور فی الفیض : عم ا للصنف فی الترجمة بالانواع کاہا وجہر ٭ول 
بیکلم فی حق المقندی محرف وأخفاہ مع أن جملة ا بر وعط انظر ھو ذلك 
لاغیرء وھذا یدلِ علی آن ی النفس منہ شیء ولو کان ھناك ماصف لک لہ 
صنع ا مصنف زمہ اللہ تعالی وشفاہ فی ھذا الباب فانہ مع شغفہ یجاب ' 
الفاتحة علىی المقتدی لم بد مل إئبانہ سیلا وذلك لان قولہ صلی الہ علیہ وسل : 


(٭) کذا ف الأصل ۱١‏ ۔ 


۰ لامع الدراری ۱ ۱ 
استدل''' علی مدعاءبآن الوارد مطلق عن قد بی سن امار ات أو الماین 


علاصلاہ من لم مر بفاتحة اللکنابء مم یقم عندہ دلیل عل الابجاب ولا ہر ٭ 
علی عادتہ إ ی آخر ما بسطه ۱٢‏ ۔ 


(١)وجہ‏ الشیٍخ قدس سرہ توجبہا کلیا لتطابق الترجمة بالروایات بأن 
الإمام البخاری أخذہ فی ھذا الباب الاستدلال بالعموم ‏ وعو أصل مطرد عند 
آلاما 5و0 الاصل الخنسون من أصو ل ال اجم؛وعلی ھذا لا بحناج! ی 
النوجیه فی الروایات وہداء الاحتمالات کا حکی الحافظ ا حدیث الاول مثلا 
إذ قال قال ان طال : وجه دخول حدیث سعد فی ھذا الاب أنہ ما قال وارکد 
وأاخف أعل آنہ لا یترك القراءۃ فی شیء ەن صلاتہء وقد قال : إنہا مثل صلاء 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم ء واختصرہ الکرمانی فقال : رکود الإمام یدل - 
علی قراءته عادة ؛ قال ان رشید ومذا أنہ بع البخاری فی الباب الذی بعدہ حدیف 
سعد محدیث أں فتادۃ کالفسر لہ نظ : ولیس فی حدیث أى قتاد ة ھمنا 
ذ کر القراءة فی الآخریین ء نعم: مونذکوریی سرد شااطر آ رای ھا 
مم الدلالۃ عللى الوجوب إذا ضم یل ما ذ کر قولہ صل اللہ عأٰیه وسلم د صاوا 
کا رأیتموی أصلیء فیحصل التطابق بہذا لقولہ : دالقراءة للإمام ء وَما ذ کر من 
اہر والخاتة ء وأما ا حضر والسفر وقراءة الوم فن غیر حدرث سعد 
ما ذ کر فی الباب ء وقد پإؤخذ السفر والحضر من إطلاق قولہ صلی اللہ عليه ۱ 
وسل ہإنہ مم بفصل پین الحضر والسفرء وأھا وجوب القراءة عل الإمام فن 
حدیث عبادۃ فی الاب ولعل البخاری اکننی بقولہ صلی الہ عایہ وسل لی 
صلاتہ ء وہو الٹ أحادبی الاب د وافعل ذاك یق صلاتك کہا ء وہذا 
النقریر بندفع اعاراض الااسم'عیلى وغیرہ حرث قال : لا دلالة فی حدیث سعد علی 
وجوب القراءۃ ولا فیہ تخفیغہا فی ال٭آخر بین عن الاولبین :انتہی . فا اختار 
الحافظ لإٴنات ا حضر والسفر ہو الذیٰ اختارہ الشیخ فی جمبع أجزاء الرجمة 


ٹم ژن(0 الحسن وزفر ذھبا إلی 1بحاب القراءة فی رکعة من الفریعضة ء والنفیة 

فی ائتینء ومالك نی ٹثلاث ء والشافعی رحہ اہ ف الارع ء وھو اإذی قصد 

. الؤلف [ئثباتم وآنت تعلم آنہ غیر مابت نعم ! غایة مائثبت نہ صلی الہ عليه وسلم _. 

. کان یقرأ فیھا اپا ونحن لا نشکر ذلك ء وانما الزاع فی إئبات رکنینہا ننکان 

دوا علی القراءة کدوامہ علی الاذان والإإقامة وغیرہما من السغن ء فعلیہم بات 
أن القراءۃ رکن تفسد الصلاۃ لعدما . . ۱ 


والدی إليه مال الحافظ من إئبات الترجمة عجموع الاحادیث:فہذا مو الاصل 
الواحد والئلائون من صول التراجم ہ وقال القسطالان:قولہأخف ف الآخر بین 
لیس امراد حذف أصل القراءۃ فكأنہ قال احذف الرکود والزکود یدل علی 


القراءۃ عادةء وھذا یدل لقولہ فی الترجمة وجوب القراءۃ للإمام ولا دلالا فی 


لوجوب قراءة ا موم ء ولا خلاف فی وجوب قراءة الفاتحة وإھا ا خلاف فق_ 
نہا فرض ٭؛ فان آراد من القراءة غیر الفاتة فالرکود لا یدل علىی الوجوبء۔ 
ےس وحیتذ فالاعکال ف الطاغة باق ء اتھی . وھذا الکلام مع کونہ مبنیا علی . 
۔ مسلك الشافعٰة لم یدف ف التطابق پالترجمة فی شی ء وأخذ القسطلای کلامہ من "- 
اللکرمانی إذ قال : إنقلت ما وجہ تعلقہ بالترجمة ؟ قات : وج‌ەآن رکود الامام-- 
یذل عل قراءتہ عادة فہو دال على بعض الترجمة ء ولاخلاف فی وجوب الفاعحة ۱ 
وا ا خلاف ففرضیتا ء وإن آراد البخاری من القراءة قراءة سورۃ غبرالفاتحةہ 
فالرکود لا بدل علی وجویرا لا أن یقال فعلہ صلی القہ عليه وسل ف الصلاۃ دلیل: 
الوجوب ما م یعارضه ما پدل علی آنہ ندب لقولہ صلی اللہ عليه وسلمدصلو| 
: کا رأیت وی أصل ءوإن آراد اعم منہما فہی واجبة علی الإمام بالإاجماعء انتھی ._ 
ولاجل ھذہ الإبرادات استراح الشیخ قدس سرہ بالنطابق بالعموم [ذ ھو 
اصل من أصول تراجمة ۳٢‏ : ۱ 
)١( ۱‏ ٭ُکذا ‏ اھدایة وغیرہ من کت الفقہ واختلفت الروایات عن الاممُة کا _ 


۲۰۲۳ ۱ لامع الدراری ٠‏ 

قوله:(ارسل معہ رجلا) وکان:ذلك لفوائد لا لتحقیق ا حال لانہ کان 

علی مثقة من حال!'' سعد ء منہا آنہ إذا وکل الأمس فی سعد وھو من العشرة 
اینشرۃ إر تحقیق حال اح لو ممبت علیہ الدعوی جوزی علیہا کان ڈلكردہا العمال - 
رم من ہو مللہ آو دونہ؛ بن عمر رضی اقہ عنه ما فعل به ذلك ول یرک علی 
اكْبارَہ نکیف بنا إذا بلفت إلیه منا شکایة ء ومنہا أن ذلك کان أعیب للواشین: 
ٰ الذین شکوہ ولغیرہم من یسیر سیرم فلا یقدم أحد بعد ذلك علىی شکایة أحد من 
العمال والامة (لا إذا کان صادقا فما یدعیه و بباغہ إلیهہ‌و منہا ان فی تمحقیق الاے< 
دفعا لتہمة الرعایة عن نہ ء فلا یقول أحد من مخالف آو یوافق نہ ترك سمدآً 
ما من الاخوۃ والالفة بہء وم محقق الآاصس حی لا بثبت عليه ٹیە عا سب - 
[لبہ إل غیر ذلكء وق اعم بااصواب ۔ ۱ 


فی اللطولات ء ومر جح مذاہنہم کا فی الاوجز أن الشافعیة قالوا ہوجو ھا فی کل 
۱ رکعةء وھو رو ایة ا حسن عن الإمام آی حنیفة ء وھواللصحح عند الحناہلہ کا فی 
ا خی ء رات الاخری وھو مشہور مذھب الحنفیة اعام ١‏ ف الرکعتین وہ 
قال الثوری ء واختلفتِ الروایات عن الإمام مالك جدا ء والمشہور عله [بجاہا 
اق کڑ رکھة إلا آنہ لو سپا فی رکعة واحدة اتصح صلاتہ ویسجد للسہو کا ق 
الباجی ء وہذا اذ من قال ہر برکنیة الفاحة و ااثلائة عندم کذا فی الاوجز ۳٢‏ 


()قال اللکرمانی : وقول عمر رضی اللہ نہ ڈاک الظن بك یدل علی آنھ - 
ال یقبل اشکایف وقد صرح بذلك حین قال لم اعزلہ عن عجز ولاخیائنةء انٹھی . 

وقال القسطلاى :بعث معہ رجلا ہو مد بن مسلة آو رجالا فیحتمل أن پکونوا۔ 
مد ن مسلمة وملیح بن عوف السلمی وعبد اق بن رقم والك من الراوی 
0 بقتنی أہ أعادہ إل الکوفة لحصل اللکشف عله: مححضر تہ لکونہ أبعد 


۴۳٣۳٢ ٠ الجردھای‎ 


قولہ : (قام ریاء وسمعة ) یعنی ہذلك قیامہ9١)‏ مقامه ھذا لیعلمالناس اجتراءہ. 
علی [ظہار الحق وآنہ لا یأآخذہ فی اللہ لومة لائم حی إنہ م یه عن مقالاہ مذہ 
خوف سعد والاستحیاء منہ مع نہ کان أمیراً علہم حقیقا بالرعایة فن ترکہ فی 
مقابلة الحق کان خرس عل [ظبار ا لق . 


من ااتہمف ىَّ . وقال 0-0 رجلا ہو محمد بنمسلة نخالد الحار یق 
فیا ذ کرہ الطابری وسیف ؛ وحکی ابن الین أن محر رضی اللہ عنہ آرسل ف ذاك 

عبدالہ بن رقم ء وروی ان سعد من طریق ملیح بن عوف قال : بمث مر . 

مد بن مسلمة وأمری بالمسیر معه وکنت دلیلا بالبلاد فبولاء ثلائة انفر وأقل 
7 ا مم ثلائة فیحتمل ان یکون ہؤلاء الرجال م اثلائة ء اتھی . وذ کر أیضا فی ا 
موضع آخر وفی روایة ابن عیینة فبعث غمر رضی اللہ عنه رجلینء انتھی یحتمل_ 
عندی نہ لم یعد فی ھذہ الروایة ملیحا لانہ کان دلیلاء م تال العینی: وفی الحدیث _ 
جواز عزلہ وإن لم یثبت علیہ شی إذا اقتعضت اذلك الصاحة ء قال مالك قد عرل 
عمر ری اللہ عنه سعدا وھو أجدل من پأتی بعد إلی یوم إلقیامة ء والذی بظہر آنہ 
عزلہ حسیا لمادۃ الفتتةء وفی روایة سیف قالعمر رعنی اللہ عنه لولا الاحتیاطو ان 
لابتق من أمیںەثل سعد ما عز ل>وقیل ‌عزلہ إیثارآ لفرەمنەلکو نەمن أھلالشوری 
۱ قال الکرمانی:وفی الحذیٹ أن الوای إذا شکی منە یعزل إذا رأی الإمام صلاحا 
وإن کذب عليه فی الشکایة لثلا بیق علیہم أمیر وفیہم من کرھه لأّنہ رعا أدی 
" ذاك إل ما تسوء عاقبتہ ء وقول عمر رضی اللہ عنه ذاك الظن بك یدل على أنہ 
لم یقیل الشکایةہ اتھی . قال الحافظ : ذکر سیف والطبری أن رسول عمررضی 
۱ اللہ عنه بذلك مد بن سلة.قال ور فا کن ات آفار جن کی مز فسال 
فی زمان عمر رضی الہ عله ۱۳ ۔ 


(()أی قیاءہ فی ھذا الوضع ء قال الحافظ : أی 7 انا ویسموہ 


۱ لامع البراری‎ : ۰ ٦٢ 


فیشہروا ذلك عنه فیکون لہ بذلك ذ کر ء انتھی . وقال أیعضا ف ہ باب الریاء 
والسمعةء الریاء بکسر الراء وتخفیف التحتانیة والد مشتق من الرویة ء وامراد 
بھ [ظہار العبادۃ لقصد+یة الناس' ما فیحمدوا صاحہا ء والسمعة بضم السین 
المہملة وسکون ا مم میتی من مع ٢‏ والراد با تحو ما فی الریاء لکنہا تتعاق_ 
بحاة الہمع ء والریاء محاسة البصر ء وقال الغزا لی : الممی طاب العْزَلة ؤ قلوب 

. الناس ء انتہی . وقال القسطلای : علق سعد الدعاء بشرط کذبہ أ و کون ا حاملْ 
لە علی ذاك الغرض الدنہوی فراعی : الإنصاف والعدل رضی اللہ عله ء انتھی ۔ 

قال الحافظ : وکان سعد معروفا باجابة الدعوۃء وروی الطبری من طریقالشمی 
قیل لسعد : ات الدعوۃ ہ قال : یو م بدر قال النی صلى افقہ عليه وسلم : 

اہم ااستجب لسعد وروی ااارمذی وان حبان وا حاکم من طریق قیس بن 
آى حازم عن سعد أن النی ال اللہ عليه وسلم قال:اللہم استہ جب لسعدإذا دعاكء 
وقال أیضا بحتمل أن یکون سند لم بطلب حقہ منہم و عا عم وا کٹی بالدعاء 
على الذی کشف قاع فی الافتراء عليه دون غیرہ فإنہ صار کالمفرد بأذیتء _ 
وقد جاء فی ا بر من دعا علی ظاللہ ققد انتصر نلمله : راد الشفقة عليه بن عجل. 

لہ العقوبة ف آلدنیا فانتصر لنفسهہ وراعی حال من ظله ما کان فیه من وفوں_ 
الدیانة ء ویقال نا دعا عليه لکو:ہ انتك حرمة من صحب صاحب الشریعة. 
وکأنہ قد انتصر لصاحب الشریعة ء وفیه جواز الدغاء علی الظالم المعین ما یستلرم _ 
لص فی دینهء ولیس ھو من طلب وقوع المعصیة ولکن من حیث آنہ پؤدی 
لی :نکایة الظالم وعقوت ء انتہی . قال القسطلای : إما ساغ لسعد آن یدعو علی 
اخيه ١:-۔م‏ ہذہ الدعوات الّانہ ظلہ ۔الافتراء علء فإن قت إن الدعاء عثل 
ھذا بستارم نی اللسلم وفوع المسلم ھی امعامس اجب بن ذلك جائر من حبث 


ارہ اہ اڈاك "0 ۲ کر 
آران مر اءة فی الظہر 7 


نہ یؤدی ذلك إل نکایة الظالم وعقوبته کنمنی الشہادة الامروغ وإذ کان حاصلہ 
تجنی قنل الکافر للسلمء وہو معصیة ووہن فی الدین لکن الغرض من بئی واہما 
لانفسیا ء وقد وجد ذالفی دعوات!لا۔ییاء علبہم السلام کقول نوح عليه السلام 
دولا تزد الظالمین [لا ضلالاء و[ تا لٹ علیہ اادعوۃ للانہ لن فی نی الفضائل عنه 
لا .ما الالاث ال ھی أصول الفضائل ‏ انتہی . قال المٰی : والحشکة فی ھذہ 
اادعرات اللاث أن أسامة اللذکور نی عن سعد الفعدائل الثلاث اانی ہی 
۱ اصول اافضائل وأمہات الکالات وی الشجاعة انی ہی القرَۃ الفضییة حیث 
قال : لا بسیر بالسریةء والعفة ا انی ہی کال القوة الشہوانیة حیث قال: :لا یم 
بال۔ویة ء وا یکم النی ہی کال القوۃ المقلٰة حیثٗ قال : ولا بعدل ف القضیةء 
فالثلائة تتعلق ہاللفس والال والدنء فقاہل سعد ھذہ الللائة ؛لا/ة ۔ثلہاء فدما 
عليه ما پتعلق ہاللفس وھو طول العمرء وعا یتعلق با مال وھو الفقر ء وبما یتعلق 
بالدین وھو الوقوع فی الفعن ؛ والمراد بقولہ أطل ممرہ أن یطول فی غایة حیث. 
یرد لی آسنل السافلین : وبصیر إلیى آرڈذل العمر وتضعف قواہ ویٹنکس 
فی الحاق عنة لانعمةء أو مرادہ طول العمر مع طول الفقر ء وھذا أشد 
نون فی الزجلء رحصل اواب مذلك ما قیل الدعاء طول العمر دعاء لہ 
لادعاء علیہ انتہی .۳٢‏ 

۰۴.() ال الحائظ : ہذہ الترجة والتی مدھا عتمل أن یکون المراد ہما ائبات 
القراءة فہما وأنہا تکون سرا إشارة إلی من خااف فی ذلك کابن عباس وےتەل 
أن یراد یہ تقدیر القروہ آو تعیین٭ء والاول أظہر لکونہ م یتعرض ف الاجن 
لإعراج ٹیہ نما یتعاق بالاحتمال الثانی ء وقد آخر ج مسلم وغیرہ فی ذلك احادیث 

ختلفة وجمع پینہا فوع ذلك فی احوال متغایرۃ ما لان الغواز آو قب نک 


اہی لامع الدراری 


دلازۃ الروایة(١'‏ یل و علی تقدیر نسخة المٹی 7 النسخة 


من الاسباب . واستدل ان العرق باختلاقیا 27 مشروعیة سورۃ معینة ق . 
صلاۃ معینة ء وھو واضح فیا اختاف لا فہیا لم بختلف کنزیل(ومل ای صبح 
ا جعة ء انتھی . وما حکی الحافظ عن:۔این عباس ہو-العروف من مذھبہ ء 
واختلفت الروایات عنه کا خالۃ قریاء وأخرج الطحاوی بحوه عن سوید ْ 
ان غفلة یضا فقد روی عن الولید بن قیس قال : سالت سوید بن غفلا آیقرا ف 
الظہر والعصر؟قال لاء انتمی . وقال الکر مانی:ااظاھر آن امراد نچا قراءۃ الفاتحةء 
انتھی . وف العینی قال الکرمانی : الظاھر آن المراد ہا بیان غبر اماتحة انتھی ۔ 
واپس لفظ الغیر فی نسح الکرمانی التی بأید ینا کا تقدم من لفظہ حم تعقب 
المینی علی الکرمانی فقال : العخب منه کیف یعول ذلكث وآن الظاعر الذی یدل 
علی ما قالہ بل مرادہ الرد عل من لا یوجب القراءة فی الظہر ء وقد قال قوم منہم 
سوید بن غفلة والحسن بن صالح وبراھی بن علیة ومالك ق روایة أن لا قراءة 
فی الظہر والعصر ١‏ اتی . وف فیض الباری أن ااصنف رحەالہ ما م بد 
دلیلا للفرق بث الفاےعة والسورة ترجم ص سس سر القاعة وغیرطا 


سوا انتھی ۲ 


(۱) تال الکرمانی قولہ : صلای المشی پرید چا صلاٴو الظہر والعصر 
لیطا رق الرجمةء لکن ا لجوھری قال : العشی من الغرب ای الەتمة والمشاء بالکسر: 
وا مد ءللہ ء والعشاءان الغرب والعتمة ء وزعم قوم آن العشاء من زوال الشمس _ 
ل طلوع الفجر ء انتہی . وہذا الاخیر طابق الحدیث پالٹرجمة الئیسیر وشیخ _ 
الإسلام إذ قالا : ولفظ المشاء من الزوال إل طلوع الفجر ء اتہی . وعامة '- 
الشراح ذ کروا المطابقة بلفظ ااعشی وم یذ کروا المطابقة بلفظ المشاء مع ذ کرم 
اہ فی اختلاق اللسخ >٢‏ کو ْ ۱ 


: اخرء اثالی ۲۱۲۷ 


الکتوبة فی ان وہو قولہ : صلانی العشاء فالدعی حاصل بالقیاس!'' فا ثبت 


القرآن فی المشاء ئے أعا ق الظبر إذ لاقائل بالفصل ؛ وما نقل عن 


کن بیو ان کان وہ 7 ؤالظہر والعصر ری أو مؤولء مم الظاھر 


(ٍ) قال الکرمانی ف قصة سعد الواردة ق باب وجوب اقرا : فان قلت 
ا خصص صلاۂ العشاء بالذکر من بین الصلوات؟قلت: :لطہمشکوا فی ھذہ ااصلاغ ۔ 


ْ آوآہ ا چمل شیٹا من هذہ انی وفتبا رپ موی فی غیرھا بالطریق 
الاول؛ اتی ٢١ء‏ 


7 0 ہہ مہم نقلہ عنه عامة نقلة اللذاخب وتقدم 
عن الحافظ أیضا ف ول الترجة وقال ا بضا قال اللإاماعیلى : مذھب ان عباس 
ترك القراءۃ ف السریةء وما آفادہ الفیخ رحمہ اللہ مبی علىی اختلاف الروایات 
عن ابن عباس فی ذلك ء قال الحافظ : أما ان عباس فکان بشك فی ذك تارةۃ 
وین اقراءة أخری ء وریا أئتہا :انل فرزاء آوادازہ خر مافظ ائہم 
دخلوا علي نقالوا ہ: ھل کان رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم یھر فی الظہر والعصر؟ 


. او موی نف قال و و مر عبداً ٍ 
۱ 1 اسا یقراون ف الظبر والعصر فقال :لو کن ہے 


ألسنتہم ء إن رسول الہ صلی اقہ عليه وسلم قرأٴ فکافت قراءتہ لنا قراءة وسکو تہ 


' لناسکوتا وأما شکہ فرواہ ہو داود أیضا والطبری عن عکرمة عن ان عباس 
۔قال : ما آدری آ کان رسول اللہ صلی القہ عليه و۔لم بقرأً فی الظہر والەصر أم لاء 
'وإما إئبانہ فقد رواہ آیوب 'عن آں الەالیة الراء قال سألت اہن عباس أقرأ ف 


لظہز والعصر قال هو [مامك افرأ منه ماقل آ و کتر أخرجه الطحاوی وابن الانذر ٠‏ 
وغیرھماء انتہی ذف وزیادۃ ؛ وقال الشیٍخ ف الذل : اختلفت الروایات عن . 


7۲ ۲۸ ۱ لاہم الیراری 


ان سعدا ذ کر فی کلامہ!' الصلوات ا خس ہآسرھا من صلاۃ الفجر وصلاق 
العشی وصلای العمشاء غیر آن الرواۃ اختلفوا فی روایة سمسری 
یستوفوا کلامه . 

قولہ :(ویسمعا!؟ الأیة أحیاا ) آشار'' بذکر ھذہ الروایة إل ان 


ان غباس ف القرامۃ فی الظہر والعصر ففی بعضہا نفی القراءةۃ وفی بعضہا تردد 
وف بعضپا إئباتہا ء فالظاھر آن ابن عباس رضی ال عنه نفی القراءة أولا لان لر 
یعلم بہا مم تردد فی ذلک ثم !ا علم بعد ذلك-: من الصحابة رضی اقه عنہم نہ صلی 
الہ علیہ وسلم کان یقرأً فیا بت القراءة ء اتھی ٢‏ . 

() کا یدل علیہ اختلاف الروایات عله من صلانتی المی وصلانی المشاء 
قال المینی: قولہ بعد صلانی المشی بالتثیةءوالمثی بکسر الشین وتشدید ایاء کذا 
ہو فی روایة ال2 کثرین ء وفی روایة اللکشمبنی بعد صلاتی العشاء والمراد الظبر 
والعصر ء ولا ببعد أن یقال صلانی العشاء بالمد ویکون المراد ا مغرب والعشاء : 
ورواہ آبو داود الطیالىی فی مسندہ عن ان عوانة بافظ : صلانی العشاء۔ 
انتھی . وآخرج أبو داود عن جابر بن مرة قال : قال عمر رضی اللہ عنه للعد: 
آقد شکاک الناس فی کل شی حتی ف الصلاۃ ةٴل آما آنا فآمد فی الاولیین واأحذف 
فی الآخربین ولا آلو ما اقندیث .بہ من صلاۃ رسول الہ صلی اہ عليه وس قال _ 
ذاك الظن بكء ففی‌ھذا الحدیث شکوی الصلاۃ مطلقا وکذا جواب سعد لامختص 
بشیء من الصلا ء وھکذا فق أول أحادیث جاہر بن سحرۃة عند الخاری 
فقال یا آبا]صحاق إن ہؤلاء یزعمون أنك لا حسن تصلی ا لحدیث . فافی آخرما 
من لفظ ؛صلانی‌المشی وصلاتی المشاء اقتصار من الراوی علی توجیه الشبخ:٢۱.‏ 

(٢ا)ذظقر‏ مولانا الشیخ مد حسن ا مکی رحہ اہ لتعلم آنہ بقرأ فلانة 
الو تثل ھذا جا: زالان أیضاولا یلزم جدۃ الہہو فی للممد .تھی ٢‏ 

(م) قال الحافظ : قولہ : ء باضطراب لحینہ . فیہ الحسم بالدلیل للانہم حکمو 


الجزء اللثالے ۹. 
الاستدلال باضطراب لحینہ علی قراءتہ [نغا ہو آبید *ولیس مناط العلم ھو ھذ| 
الاضطراب فقطلانہ محتمل القسبیحوالدعاء وغیرہ من الاذ کار أ یضا: فاٰذا أسممنا 
آحیانا علم آ4ا یقرأ فہا ۔ 

قولہ : (لآخر ما سمعت [خ) أی فی الم۔جد!'' ماعة فلا ینافیه صلانہ صاالہ 
عليه وسلم بعد ذلك ۔ 


باضطراب لحبتہ علی قرزاءتہ لکن لا بد من قرینة تعین القراءة دون الذکر 
والدعاء مثلا ء لان اضطراب اللحیة بحصل بکل منہما ء وکأنہم نظروہ بالصلاۃ 
ا جہریة للآن ذلك ا حمل منہا هو محل القراءة لا الذکر والدعاءء برإذا انضم ل 
ذلك قول أی قتادۃ کان یسمعنا الایة أحیانا قوی الاستدلال ء وقال بعضہم 
احتمال الذ کر ممکن. لکن جزم الصحادؤ بالقراءة مقبول لانہ آعرف بأحد 
احتملین فیقبل تفسیرہ ء انتہی ٠٦ ٠٢‏ 


(() لعل الشیخ قدس سرہ حلہ علی ا1۔۔جد للروایات الشہیرۃ فی قصة مرضه 
صلی اللہ عليه وسلم أنە صلی القہ علیہ وسلم آضمی عليه عند صلاۃ المشاء حی اغقسل 
عرات بوآخمی علیہ عد کل غسلة حتی قال فی آخر ذلك عروا أبا ہکر فلیصل بالناس؛ 
.وعليہ حملہ الحافظ ابن حجر أولا احنمالا کا ذ کرہ فی ہ باب لمنا جعل الإمام. 
یمم بہء لکنه حلہ بعد ذلك علی الصلاۂ فی الییت إذ قال : لکن وجدت بعد فی 
النساتی أن ھذہ الصلاۃ التی ذ کرتہا آم الفضل کانت فی بیته ء انتہی . وقال 
آیضا ق موضع آضر من الفتم فی شرح حدیث ام الفضل ھذاء وصرح عقبل 
فی روایته عن ان شہاب آ ہا آخر صلوات النی صلی الہ علیہ وسلم وٴلدظہ : مم 
ما صلی لا بعدھا تی قبضه اللہ آوردہ الصنف فی باب 'الوفاۃ ء وتقدم ق 
ناب (ھا جعل الإمام لیؤتم ب من حدیث عائشة أن الصلاۃ الی صلاھا_ 


۲۷۴ لامم الدراری 


قولہ : (مالك تقرأً فی الغرب بقصار)أنکر علہ'' اقتصارہ علہا بل الذیلہ 


َْٗ 


النی صلی اللہ عليه وسلم فی مرض موتہ کانت الظبر ء واہجع بینہ وہین حدیث 
أم الفضل ھذا أُن الصلاۃ ال حکتہا عائشة رضی اہ عنہا کانت فی المسجد ء 
والنی حکتہا أم الفضل کانت فی بیتہ کا رواہ النسانی لکن بعکر عليہ روایة 
ابن إصحاق عن ان شہاب فی ھذا الحدیث بلفظ : خرج إلینا رسول الہ صل الہ 
عليه وسل وھو عاصب رأسہ فی مرضہ فصلی المغربء الحدیثء أخرجہ الترمذی ء 
و مکن حمل قوھا خرج إلینا أی من مکانہ الذی کان راقداً فيە إلى من ف البیت 
فصلی ہہم فتلا'م الروایات ء اتتہی . وعليہ حملہ العبنی إذ قال الصلاء الی حکہا۔ 
عائشة رضی اق عله کانت فی الم۔سجد والصلاہ الی حکتا أم الفضل کانت ف. 
بتہ کا رواہ الفساتی : صلى بنا فی بیته ااغرب فقراً المرسلات وما صلی عدھا 
صلاۃ حتی قبض صل الہ علیہ وسل ء مم جمعہ العبنی أیضا محدیث الرمذی :ئل 
ما تقدم عن الحافظ ء وتبمہما القہطلای ف:امع ہیں ذہ اللآاحادیث ۱۲ ۔ 


)١(‏ ھذا توجیە لطیف من الشیخ قدس سرہ کلام زید رضی القدعۃ للا 
پکون قولہ خلافا اسلك ا ور فان مسلك ا مہور استحباب قراءۂ قصار اللفصل 
فی ا مخرب؛ء؟8ال العٔی بعد ذ کر الروایات فی تعجیل للغرب:ونی [نکارہ صلی اللہ 
عليه وسلم عل معاذ فی التطویل فی العشاء فینیغی علی ھذا ن یقرأً فی لاغرب بقصار 
المفصل ء وھو قول أصحانا ومالك والشافعی وجہور العلاءء وقال بعد ذلله 
فی حدیث البابحجة من ری استحباب القراءة فی المغرب بطولى ااطوابین ء وہم 
حید وابن ھشام وااظاعریة ء وقالوا. الآاحسن آن یقرأ امصلىی ف المغرب بالسورة 
اتی قرآھا - صل اللہ عليه وس و الاعراف واطاور وا ارسلات وچوھاء 
وقال الثرمذی: ذ کر مالك أنہ کرہ أن یقھرأً فی صلاء اللغرب بالسور ااطوال مو 
للطور وا مرسلات ہء قال العبی : فعلی‌ھذ! إذا قرا نحوا؟ نراف فالکرامة بااطر یق 


الجرء اللقالثی -- ۲۷۲۲٢‏ 


الاولء وقال ااطحاوی : المستحب أن برا فی صلاہ ا لمغرب ٭ن قصار الفصل ء. 
وقال الہ مذی : والعمل علیھذۂ عندأھل الەلم ء قات :ہو مذھب الاوری والخعی 
وعبداللہ بن ا مبارکوا ی حنیفة وق یوسف وج مد وأحدومالك‌و إ۔حاق ؛ وروی 

اہن ماجہ بسند صحیح عن ان عمر کان رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم بیقر فی. 
الغرب قل یا یپا الکافرون وقل ہو اللہاحد ہ لم بسط العٗنی الروایات ا1_فوعءذ 
فی ذلك ء وآثار الصحابة : عمر وان مسمود وان عباس وعحران ن الحصین 
وأ بکر ألصدیق رضی الہ عنہم اجحمین ء وأآخرج ہو داود عن ہشام بن عروۃ 

انآباء کان بقراً فیصلاة ا لغرب نحوما تقر ون والعادیات ؤ نحوھا من المورء 
قال أبوداود ھذا پدل علی أن ذاك منسوخ ء وقال أبوداود ھذا آصح ء اتی 
وتعقب عليہ الحافظ ف الفتح إذ ۃل وفی حدیث أم الفضل إشعار بأنہ صلی اہ 
علیہ وسل کان یقرأً فی الصحة بأطول من ا مرسلات لکونہ کان فی حال شدۃ 
مرضه وھو مظنة التخفیفوھہو پرد علی ان داود ادعاء لسخ التطو یل للانه روی. 
اعحقب حدیث زید بن ثابت من طریق عروۃ آأنہ کان یقرأ فی ا مغرب بالقصارء 

: َال ھذا بدل على نسخ حدیث زید؛ ول بین وجہ اللالقوکاأه لا رأی 
او وی الحیر عمل علافہ حلہ عل أنہ اطلع علی ناسخہ ولامخق بعدھذا ا حل 
رکف ضمح دعوی النسخ وأم الفضل تقول إن آخر صلاۃ صلاھا جم قرأ 
امرْصلات ء انتہی ۔ قلت : ماآفاد الحافظ رضی اللہ عنہ من بعد ہذا ا مل منی 
عل شافعیته فان الراوی إذا 0 مخلاف روایتہ فہل المعرة ماراہ أولا رواہ 
مختلفٰ عند الحنقیة والکدافعبة کا ذ کرتہ فی رسالنی فی أصول الحدہث ء فاستدلال 
الإمام أی داود می علی أصول ا نفیة وما کان خالفاً ل٭صول الشافعیة لم یکن 
سرت ہد من أن یقول بعیذ جداء و مکن عندی أبضا أن یقال إن 


۲۷۰۴ لامع الدراری 


استدلال الإمام آی داود علی النسخ بقولہ نیو ما انقرہون فاِنہ مشعر بن الاممة 
کاہم أو اکر ہم کانوا یقر:ون فی هدا الرمان بالقصارء فو [عراض عن حدیث 
النطویل ء والڑعراض عن الحدث فی ااصسدر الاول دلیل علىی نسخەکا بسط 
ٹی موضعه . 
مم لایذھب عليك ان ا ھسذا الحدبث من قولہ طول الطولین 
لم یذ کر ف البخاری تفسیر ہا ؛قال الحافظہ ای باأطول السورتیں الطو یلتعن وطولی 
تأفیٹ أطول ‏ والطولیین بتحتانیتین'نبة طولء وم یقعتفیرھا فی روایة البخاری 
وفی روایة أی الاسود عن ‌عروہ عند النساتق طول الطو لین المص ہء وف روایة 
لنسائیأن الانسبر من عروۃ ولفظہ قات یا اباعبد اللہ ء وی کنیة عروةء وق 
روایة لیتق فقلت لعروۃ وفی روارة لاق داود وقال : یعنی ابن جریج سالت 
مان ای ملیکہ فقال لی من قبل زفسہ: المائدۃ والاعراف؛ کذا رواہ عن الحسن 
اہن علی عن عبد الرزاق وللجوزقی من ط یق آخر عن عبد الرزاق مئلہ لکن قال 
الانعام بدل المائدة ء وعند أی مسل الکجی عن ای عاعم الانعام 
بدل یونس ( کذا فی الفتح وفیه تحریف من الناسخ والصواب پوس بدل 
الانعام کا فی العینی ) آخرجہ الطبرانیق وأبو نعم ف المستخرج خفصل الاتفاق 
على تفسیر الطر لی باللاعراف ء وفی تفسیر اللآاخری ملا أقوال ا حفوظ منہا: 
الانعامءقال ان طال البقرۃ أطول ابع الطوال فلو ؟رادھا لقال طولی ااطوال 
لال بردھا دل علی أٗنە أراد ال٭اعراف لانہا أطول السور بعد البقرة: وتعقب 
ہن النساء أطول من اللاعراف ولیس ھذا التعب بمرضی لانہ اعتبرعدذ الایات 
وعدد آیات الاعراف اکثر من عدد آیات النساء وغیرھا من الہع عد القر 
والمتعقب اعتبر عدد الکلیات لان کلمات النساء تزید علی کلبات الاعراف 
رمائنی کلمة ء وقال ان الئیر : سی الاعراف والانعام بالظولین [ما و لعرف 


ا حرء الثاك ۲۷۴ 
أن یقراً غیرھا ''' أحیانا لییان ا جواز لثلا یظن العامة حرمة تطویل القراءذفہا ۔ 


قھنا لآ نہنا اطرل من عق آقی :فلت > واللانة ای رح اھ بل 
فی عدد آیات الطوال وکماتہا وحر وفہا وما ذ کر من عدد آیاتہا ُکذا: ۔- 
البقرۃ ۔۔ آل ران الفساء ۔۔ الائدة ۔ اللانعام ۔- الاعراف 
۸۹۲ نہ ٣٠٢‏ سے ۱۷۷ سے ۱٢۲٢‏ سے چیم س۵8 
وما ذکر من عدذ کلاتہا ھکذا : ۔- 
الیقرةۃ ۔- آل عحران ۔ النساء ۔- الائدة ۔- الانعام --.الاعراف 
۱٣‏ -ہ ۳٣۸‏ ۔- ج٤‏ ے ١۸.‏ -حص ٥٢٥٢‏ ہم-ے ۳۳٣٣‏ 
وعلم من ذلك آن آیات ا9لاعرافٰ اکثر من غبرھا بعد الیقرۃ بلاتردد 
موکذا علم من ذلك أن کلمات الذساء تزید علی کلمات الاعراف مقدار عشرن 
وأربعمائة کلة لا مانتان کا قال ا لحائظ ء وھذا علی ماحققہ العبنی من الاعداد ء 
وفہا اختلاف بسیر ا ذ کرہ أسصحاب الصاحف عل مبادیء السور إلا أنہم 
ذکروها بالارقام ء والعلامة العیٍنی ضبطہا بالعبارۃ ء وفی تقریر مولانا حسین علی 
تقولہ طزلى الطو لیبن یعنی ان الطوال السنة کل شفعة ەتصلة منہا إحداھا طول 
من اللآخری فالنی صلی القہ علیہ وسلم کان یقراً بطو لی شفعة منہاء والمراد من ھذا 
2 .0 
من الإبراد فإن اللاعراف طول من الانعام باعتبار الّیات والکلات معا٣۱.‏ 
(() مکذا فی تقریر مولانا حسین علی إذ قال تقراً فی الغرب بقصار دانما 
وقد کان صلی اللہ عليه وسلم یقرأ بالطو لی آحیاناء انتہیٰ . وإليه آشار الحائظ 
فی الفتح إذ قال : وأما حدیث زید بن ات ففيه إشعار بذلك لکونہ آنکر 
علی مروان المواظبة علی القراءة بقصار المفصل ء ولوکان مروان یەلم أن النی 
صلىی الہ عليہ وسلیم واظب علی ذلك لاحتج بە علی زید ء لکن م یرد زید منه 


۲۶ لامع الدراری 


قولہ (فقلت لہ ) أی سألنه عن سبب السجود ھہنا ء وذلك!١'‏ نہ کان انہر 
ہین أھل ا مدینة أنہ لا سجدۃ فی اللفصلاتء مم إن ہذا یرد علیہم دعواہ وماقالوا 
نہ صلی الہ عليه وسلىم سجد فیہا کہ دون الدینة فکان منسوغا لابصح أیضا 
لان أبا عریرۃ بروی السجدۃ فیباء ولم یکن قدومہ إلا فی آخر آیامہ صلی الہ 
عليه وسلم با۔د ین ٤‏ ولانکن أن تکون روایته ھذہ بواسطتہ لاہ مصرح بکونہ 
سد خلف النی صلی اللہ عليه وسلم فیپا ۔ 

فما بظہر المواظیة على القراءۃ بالطوال ء و(ھا آراد منە أن یتعامد ذلك کا رآ٭ 
من النی صلی اہ عليه وسل ء اتھی ١۲‏ . 

)١(‏ توضیح ما آفادہ الشیخ کا بسط فی الاوجز أن ا لعروف عد أھل اللدبنة 
ان لاسجدۃ فی المفصل ولذا لم پرھا مالك رضی الہ عنه فی مشہور مذھب ء فقال 
فی الموطاً قال مالك : ال٭امر عندنا آن عزائم مجرد القرآن إحدی عشرة بجدة 
لیس ى الفصل منہا ثی۔ ء وف الاوجز عن الشرح الکبیر ید إحدی عشرة: 
لافی انیة الحج ولا فی النجم والانشقاق والقم تقد باً للعمل على الحدیث لالالتھ 
علی نسخہ ؛ قال الدسوق: أی عمل أہل ا مدينة من رك السجود فی ھذہ المواضع 
ار بعةءوقولہ على الحدیث أی الدال على طلب السجود فیپا ء و[نتا قدم العمل علی 
الحدیث لدلالة العمل علی نسخ الحدیث ا مذ کور إذ لو کان باقیا من غیر نسخ 
ماعدل أھل ا لدينة عن العمل ب٭ ء انتہی . قال ال حافظ : وأما ما رواەآبو داود 
وغیرہ عن ابن عباس أن النی صلى الہ عليه وسلم مم بسجدفی شیء من الفصل 
منذ تحول إی ا لدینة فقد ضعفەأھل العم بالحدیث لضعف بعض رواتہ واختلاف 
فی إسنادہء وعلی تقدیر مبوتہ فروایة من آئثیت ذلك رجح إذ اکت مقدم 
علی النافی ء مم ذکر الحافظ روایات الإائبات عن آں ھریرةء ئم قال وأبوھریرة 
)ھا اسلم با لمدینة ‏ وروی عبد الرزاق ہإسناد صحبم عن عمر أنہ جد فی [ذا 


الجحرہ الثاے ٢٢۴‏ 


قولہ (وإن لم نَزد علی أم القرآن أجزأت ) ولیسں تخصیص ذ کر الفاتحة ھبنا 
لکونہ قائلا بفرضیة قراءتہ(٥٥)‏ بل ا مراد الفانحة سس سو تر یی 
وحاصل ١‏ مہ أنك لو أثیت 


السماء انشقتءوعن ان عمر آنہ جیر فیہا ٣‏ وٹی ھذا رد علی من زعم أن عل أمل 
اللدينة استمر علی اترك السجدة فی اافصل ء وحتمل أن یکون الد الواظیة _ 
علی ذلك لان المفصل نکثر قراءتہ فی الصلاۃ فترك السجدۃ کثرا ائلا تخلط _ 
الصلاۃ علی من لم یفقہ ‏ آشار إلی ہذہ ااعلة مالك فی قولہ : تترك ۔السجدة فی 
اللفصل ؛ وزعم ان القصار آن الامر بالسجود ف النجم بنصرف الی الصلاء 
ورد بفعلہ صلی اللہ عليه وسلم ؛ وزعم بعضہم أن عمل أھل ا لدینة ا۔تمر بعد النی 
صل اللہ عليه وسلم علی ترک السجود فیہا ء وفيه نظر ما رواہ الطبری بإسنادصحبح 
عن محمر آنہ قرأا النجم فی الصلاۂ فسجد فیہا مم قام فقراً إذا زازلت ٠‏ وعن نافع 
عن ابنعمر رضی اللہ ضہما آنہ جد ق القجم ء اتی ۱۷ ۔ 

)١(‏ م یتعرض لذلك القول فی تقریری الشیخ محمد حسنولامولانا حسین علی ء 
. والباعث مل الشیخ کلام یی ھریرةۃ عل ذلك کا سبصرح ہذلك بنفسہ امجع بین 
مختلف ماروی عن ای ھریرۃ فی ذلكء فقد أآخرج اہو داود عن أبی ھریرۃ قال : 
قال لی رسولالہ صلی اللہ علبہ وسل: اخرج فناد ف المدینة آنہ لا صلاۃ إلا بقرآن 
ولو بفاتحة الکتاب نما زاد ء وف لفظ لہ آنہ لا صلاۃ إلا بقراءة فاتحة الکتاب 
فا زاد ء وآخرج ابو داود أیضا عنه فی حدیث السیء مم اقراً ماتیسر معك 
من القرآن ء وعزا الریلعی ھذا اللفظ إل الشیخینء وأصرح مایؤید توجیه الشیخ 
ما أخرجه الطحاوی من نحو حدیث الباب عن‌عطاءعن أ ںی عریرة بلفظ قال: کان‌اتی 
صل الله عليه وسل یؤمنا فیجہر وبخافت ٹجہرنا فما جہر وخافتنا فماخافت وحمته 
یقول لا صلاۃ إلا بقراءةء فطلم عنه أن ا مراد مطلق القراءۃ وذ کر الفاتحة وغیرھا 
تنثیل ء کا آفادہ الشیخء وھو مؤدی روایة ای داود ا مذ کورۃ ٦‏ 
(8) کذا فہ الأسل وااظامر فرانءنما ٠٢‏ ۔ 


۲٦‏ لامع الدراری 
الفانحة وغیرھا فا نیت ہما یکون ذلك(۲) خیرا لمافیەمن [تیان الفریضة وہو مطلق 
القراءة و[تیان الواجہین معا وہو الفاتحة والسورۃء و( تھا ذھینا بکلام أئی ھریرة 
ھذا الذھب وم نذھب إل عاذہب بعضہم من آن مذہبه رضی الہ عنه القول 
بفرضیة( الفاتحة کا ذہب|إلیہ الشافعی رحہ الہ تعالی لان أباھریرة نفسه یروی 


٠(١)اھوضصما‏ تققدم من روایتہ بلفظ : لا صلا إلا بقراءة ولو بفاحة 
اللکتاب فا زاد ۱٢‏ . 
(٢)ویژید‏ ذلك آنہ رضی الہ عنہ اطلق لفظ ا بر علی الفاتحة انا 
کا الموطاً عنہ نہ کان یقول من آدرک الرکعة فقد أدركک السجدة ومن فاتہ قراءة 
آم القرآن فقد فاتہ خیر کثیر ۱۲ . 


(۴) علی ذلك حلہ عامة الشراح لا سما الشافعبة تاأویلا لقولہ إلی مسلکہم 
وتبعہم غیرہم من الشراح ء قال الحافظ : قولہ: فہو خیر ء وفی روایة فہو أفضلء 
وق ھذا الحدیث [ن من لم یقرآ المامحة م تصح صلاتہ وھو شامد لحدیث عبادةۃ 
وفيه استحباب السورۃ أوالیات مع الما محة ٤‏ وھو قولا مہور فی الصبم وامجعة 
والاولیین من غیرعا ء وصح ‏ بجاب ذلك عن‌بعض الصحابة وھو عثمان بن أی 
العاص ‏ وقال یہ بعض النفیة وا ن کہنانةمن المالکیة وحکاہ الفراء النبل رواریة 
عن أحمدء وقیل یستحب فی جمبع الرکعات وھو ظاہر حدیث ای ھریرۃ انتھی ۔ 

وقال العبی : يہ ما استدل مہ الشافعیة علی استحباب ض‌ السورة إل الفاعحة 
وھو ظاھر الحدیث ء وعند أصحابنا بب ذاكء وقد وردت فہا أحادیث کثیرۃ 
عنھا مارواہ أوسعید قال صل اللہ عليه وسل : لاصلاہ إلا بفا حة الکتاب وسورۃ 
معباء وفی لفظ لابجزیء صلاۃ [لابفانحة الکتاب ومعہاء وفی لفظ وسورۃ فی 


غریضة أوفی غیرھاء رواہ الرمذی وابن ماجة من حد ث أی سعید درر 


المرء آقائی -- ۰ی۴۲۰۷۰ 


روایة تخالف ھذا ا مذھب وھو آنہ لاصلاۃ لا بفاتمة الکناب وسورة معباءٴ 
ولاصلاۃ إلا بفاتحة الکتاب ومازادء فلا کان ذلك مرویا عنه أیضا علم 0 
مذہب تسو یةالفاتة بالسور ۱32ا لاتر جیح الفاحة ء ول۔اکان کذ لک کانحمل ةولہعلی 
ماذھبوا إلیەتو جیا للکلام مالایرضی بە قائلہ(٣'وأماعل‏ ما قلنامن إنہ ۃصد یذ کر 
الماة مجرد الئیل لاالحصر فقط و[نالمراد بالڑاجزاء ھو سقوظ الفرض عنذمتہ؛ 
ومکن آن یقال إن مخصیصأ فی هر برۃ سورۃ الفاتحة بالذ کر ایس‌لکونہا فریضة 
جزتئ عادہ ہل لان فی الا کتفاء بالناحة 7رك واجٹ جس روم الورۃة ء 
(یاض ٥ف‏ الاصل) . 

قولہ : (فلا معوا الفرآن استمعوا لہ) وہھو موضعم9ٴ' الترجمة نم إن حدسہم 


ابن عدی مَن حدیث ابن عمر قال : قال رسول اللہ صل الہ عليه وسلم : لامجزی: 
اللکتوبة إلا بفانحة الکتاب وئلاث آیات فصاعداءوغیر ذلك من الروایات اانی 
ذ کرھا العینی والزیامی فی نصب الرایة ۱۷ . 

()ک ھو نس مانقدم من لفظ لاصلاۃ إلا بقراءۃ فاتحة الکتاب فا زاد 
ویؤید النسوة اسنا ماتقدم نہ آرضی اللہ عله کا اأٴطاق لظ ایر علی ما زاد 
اٴطلق أبضا علی الفاتحة ۱٢‏ . ۱ 

)٢(‏ ھکذا فی الاصل سقط منه جزاء أماء وعتمل أن یکون لفظ أماسسقة 
قلم وحلہ لاءلی ماقلنا أو غلاف ماقلنا فتاءەل ۱٢‏ . 

(م) بیاض ف الاصل بقدر نصف سفار ء وما أدری ما أراد الشبخ قدس 
سرہ من کمتابثہ ‏ ومقتضی السیاق أن یکتب وف الا کنفاء بما زادترك واجبین 
ولماکان یرد علیه أن فی ٘بعضا ترك واجب فقط وہو الفاتحة آراد الراجعة عن 
شیخہ نوں اللہ مرقدہ فلم یتفق لہ ۱١‏ ۔ ۱ 

(٤)إذ‏ کان صل اللہ علیہ وسلم یقراً تی الفجر جہرا حتی سمعوا ذلك منه ء 


پأنہ الدذی حال بیَہم و ہین خبر السماء کان مسقندا لی مارأوا نیہ من آئر جیب۹9 
تأئر ب٭ الفلوب ولم۔ا شاہدوا ىُة من رکات وأنوار وصفوف اللائہ وغرھا 
ما لانخنی علی الشیاطین!؟' وال نان ء وأآما الناس2) فلا بظہر من ذلك إلا قلیل ۔ 

قول:(و(نا أوحی إليه قول ا لن ) یعنی بذلك ان مااشتہر(' من ملافانہ 
قال ا لحافظ : اللقصود منه ھپنا قولہ : یصلى بأصحابہ صلاۃالفجر فلما معوا القرآن 
استمعوا لہ وھو ظاہر فی ا جہرء انتہی . لکن بی اابحثد‌ف آن القصة ھل کانت 
فی عبداً البعث کا ہو الظاعر أو بعد الاسراء بعد فرض الصلوات ا لخس :فان کان 
الاول بحمل قولہ یصل ,ا صحامہ صلاءالفجر علی ماقالوا [نہ صلی الہ عليه وسلم کان 
یصل قبل الاسراء صلاۃ قہل طلوع الشمسر وقبل غرو ما کا عثالحائظی ول تفسیر 
سورۃالحن؛ و [إن کانت عد الڑسراءکا قال ان إسحاق وابن سعد أن ذلك کان فی 
ذی الفعدة سنة عشر فلا [شکال ولاجواب ۱٢‏ . 

(١)وھو‏ اص قوط و انا معنا ق رآنا جیا بہدی (لی الرشد ۰ ۱٢‏ 

(م) فقد أخرج اٹرمذی والطبری من حدیث ابن عباس کانت الجن تصعد 
لی السماءالدنیا بستمعون الو حی الحدیث؛ وروی عن وہب بن منِەقال: کان إبلیس 
بصعد لی اا۔موات کاہن بتقلب ڈیہن کیف شاء لا نع منذ أخرج آدم إل أن رفع 
عیسی جب حیفنذ من ریم سموات فلا بعث نبینا صل اللہ عليه وسلم حجب من 
الللاث ء؛ کذا فی الفتح ۳ 

. ۱١ ء(نہ پراکم مو وقبیلەمن حیث‌لاترونہمء الأیة وسورۃ اللاعراف‎ )٣( 

)١(‏ قال الحائظ قولہ : وا آوحی إلح ھذا کلام ابن عباس کأنہ تقر نہ 
عاذھب إلبه أولا مہ صلى اللہ عليه وسلم لم بنمع جم و( ھا أوحی اللہ إليه بأنہم 
استمعرا ولکن لایلزم من عدم ذکر اجنتیاعہ ہم حین استمعوا أن لایکون 
اجتمم ہم ؛ ذلك کا تقدم تقریرہ ہ وآأشار مقول : کا نقدم إلی ماقال فی آول ھذا 


ا جز ء الثالف ۱ ف۲۷۰۹ 


صلی اللہ عليه وسلم بالن وتبلیغہ (یاہم و(رشادہ مم فی تلك الوقعة غغیر خثابت| 
وإن کان صحبحاً فی غیر ھذا الوقت . 


الحدیث قولہ انطلق رسول الہ صلی الہ عليه وسلم ء کذا اختصرہ البخاری ؛ 
وآخرجە أبو نعم فی المستخرج صن الطبرانی عن معاذ بن الٹی عن مسدد میخ 
البخاری فزاد فی اولہ عاقر رسول اق صلی اہ عليه وسلم علی ال جن ولا رآم 
انطلق إل آخرہ ؛ وعکذا آخربے مسلم عن شیبان بن فروخ عن ان عوائنة 
بالسند الذی أخرجہ بە الخاری ء فكأن البخاری حذف مذہ اللفظة عحدا لان 
ان مسعود أمیت أن النی صلی اہ علبه وسلم قرأ عل ا جن فکان ذلك مقدما 
علی :نی ابن عیاس ء وقد آشار إل ذلك سلم فأخرج عقب حدیث ان عبای 
ہذا حدیث ابن مسعودعن النی صلی الہ عليه وسلم قال : آتای داعی ال جن 
فانطلقت معەفقرأت عليه القرآن ء و مکن‌اججع بالتعددءانتہی وقال العیی [نلیلةا حن , 
کانت متعددۃ ؛ وتعددت وفادتہم علی النی صلی الہ علیہ وسلم مک وا مدینة بعد 
المجرةۃ ء وف کلام البیرق أن للة ا جن واحدةء نظرء انتہی .فلت : هو كکذلك 
فإنہ ذکر فی ہامش الکوکب الدری أن لِلة ال جن کانت ست مرات ء وسط 
فی مواضعپا ء نم الزیادۃ الی ذکرھا الحافظ عن المستخرج ومسل زاد :اٹرمذی 
ابا بروایة أى الولید عن ای عوانة مافظ : ما قرأً رسول القہ صااللہ علیەو۔ 
علی الین ولا رآہم انطلق خء قال الشبخ قدس سرہ فی الکوکب : أی الوقعة 
الی ذ کرت ف القرآن وہو قولہ تعالی , قل آوحی إلی أنہ استمع نفر من ال جن ء 
م یکن فیباکلام لہ معہمولا رآ ہم وا معوا قراءتہ فأخبر وا تقو مہم فأآخبر اهتعال ی 
بذلك نبيه صلی اللہ عاه وسل . انتھی . 


نم لاہذمب عليك ما قا(, القسطلای آعا للحافظین : ان مفہوم الحد یٹ 
آن الحبلولة بن الشیاطین وحبر السماء حداثت بعدنبوۃ نیینا مد صل اللہ عللەو۔لم 


۶۵م۸“۵ ۱ لام الھراوی 


ااسرستسبنن 0 


( باب ١!‏ ا جع بین السورتین فی رکعة ح) 


ولذلك أ:کرتہ الشیاطین وضربوا مشارق اللارض ومغارہہا لیعرفوا خبرہ وذا 
کانت الکہانة اشة فی العرب حیقطح یینہمو بین انا فکان رمیبامن دلائل 
الثبوۃء لکن فی مل ما یعارض ذلك من قولہ صل ا عليه وسل : ورمی نجم 
ماکتم تقولون إن کان مثل ھذا فی الحاعلیة 88وا وت عظم آو بواد عم ٤‏ 
ا حدیث ء فن ثم وقع الاختلاف فقبل مم تزل الشہب منذکانت الدنیاء وقیل 
کانت قلِلة فخلظ أمرھا وکثرت بعد البعث ؛ وذ کر المفسرون أن حراسة الممامہ 
والرمی بالشہب کان موجودا لکن تقع الشہب عند حدوث أمر عظم من عذاب 
ینزل بأہل ال٭ارض آو لرسال رسول إلیہم ؛ وقیل کانت الشہب مرئیة معلومة 
ولکن رمی الشیاطین بہا و[حراقیم لم یکن إلا بعد النبوۃ ء انتھی ۔ والیط 
الفتح والمینی ۰۲ ۱ 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضحء وفیہ حمل الترجمة علی أمر متفق علیہ 
رکأنہ حز علیہ الحافظ ایا تبعا لغیرہ کا بشیر إلیہ ما سیأتی من قولہ قریا 
نقلا عن الرین بن النیر إن جمبع ما استدل بہ البخاری حول عل یانا جواز ء 
واختارہ العینی أبضاکا سیأتی فی کلامہ فی امس لق ا حامسة ء فنکون الترحة علی 
ما اختارہ الشیخ قدس سرہ من الاصل الثامن عشر من أصول الراجم ء 
ولا ببعد عند ھذا الضعیف أن المرجمة مزأصل آخر معروف من أصول الراجم 
وھو الاصل الثالث عشمر ء مم ذ کر الإمام البخخاری رضی اللہ عنہ فی الترجة: 
ربخ مسائل : الاولی الع ہین السورتین ء وترجم ابن بی شییة فیمصنفہ ہ باب 
من کان لا مع بین السورتین فی رکعة ء ء وأآخرج فیه عن عکرمة بن خالد قال : 
کان یو بکر بن عبدالرحمن بن الحارث لا یجمع بین السورقین فی رکعة ولابحاوز 
سورة إذا ختمپا حخی پبرکع ء وأغرج عن أی عبد الرحن آنەکان لایقرن 


ا رہ الثاك ۱ ٴ۸ 


ہین الورتین فی رکعة ء وعن زید بن خالد ا ہی قال : ما احب أی قرأت 
سورتین فی رکعة ولو آن پی حر الٹعم ء وعن اف العالة ا حدثی من حم 
رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم یقول: اعط کل سورۃ حظہا من الرکوع والسجود؛ 
وعن 32 عبد الرحن قال : اعط کل سورۃ حظہا من ا رکوع والسجود انتھی : 
وفی الفتح ال الزین بن امیر : ذھب مالك إلی أن یقرأ الصلذ کل رکعة بسورۃ 
کيا ال ان عمر رضی الہ عنمہا ل۔کل سورةۃ حظہا من ال رکوع والسجود + قال : 
ولاتقم ااسورة فی رکعتین ولابقتصر علی بعطہا ویئرك الباقی ء ولایقراً سورۃ 
قہل سورۃ بخالف ترتیب ااصحف ء قال : فان فعل ذلك کلہ م تفسد صلانہ 
بل ہو خلاف الو ء قال : وجیع ما استدل یہ البخاری لاحخااف ما قالہ مالك 
لان حول علی بیان الحوازء انتھی . قال ا حافظ ما حدیث 4ن مسعود ففه 
إشعار بالمواظیة على ا مع بین السورئین ء وقد نقل الییمبتی فی مناقب الشافعی عنه 
ان ذلك مستحب ء وما عدا ذلك ما ذکر آنە خلاف الاو لی هو مذەب الشافعی 
أیضاء انتہی . وقال المبنی : فی حدیث نس فی قصة أنصاری یفتتح بقل عواللہ 
أحد : فیه جواز ا جع بین السور تین فی رکعة واحدةء وعليه جزہ من التبویب ء 
وإلهذھب سعید بن جبیر وجماعة منالتاہمین عد آحاءم المِی واثوری وأ بوحنیفة 
ومالك والشافعی وآحسند فی روایة ؛ وروی ذلك عن عثمان وحذیفة 
وابن عجر دم الداری رضی الله عنہم ء وقال قوم منہم الشمی وأہو بکر 
ان عبد الرحمن بن الحارث وأہو العالیة رفیع بن مہران : لاینبغی لارجل أن یرید 
یکل رکعة من صلاتہ علی سورۃ مع فاتححة الکتاب ء واحتجوا فی ذلك بعارواہ 
عبد الرزاقی فی مصنفه عن ابن لیعة قال : قلت لان عمر آو قال غیری إنی قرأات 
اللفصل فی رکعة قال : أفعلتموھا إن اللہ تعالی لو شاء لٴانزلہ جملة واحدۃ ئأعطوا 


۸۳۳۲ ۱ لامم الدراری 


٠۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ٠ ٠ 


کل سورۃ حظیا من الرکوع والسجود ہم ذکر المیٍی عدة طرق لە ء انتھی ۔ 
ولا ,اس با حع بین السورقین فی الافلة عند اأحدء وفیالکتہ عنه روایتان 
المغی إ|حدالما پکرہ والا'نیة لا وف الامی روی الحسن عن آی حخنیفة آنە 

۔قال : لا أحب أن یقرأ سورئین بعد الفاتحة فی الملکتوبات ولو فعل لا یکرہ ء 
وف الثوادل لا با ٭ء انتھی . 


والملألة لثانیة فی ااترجمة القراءة با حواتبء وعامة الشراح على أن ھذا ال جزہ 

من الرجمة لایثبت بثیءمن الروایات ولا الآنار [لا آن یثبت بالإإلحاق أو ہعموم 
قول قتادۃ:کل کتاب اللہ ء والاوجهە عندی أُنہ ثابت بلا مریة من قولقتادۃ بوجه 
آخر کا سیأتی فی مث لئبات الترجمة ؛ قال الموفیق:لا تکرہ قراءة أواخر السور 
وآوساطبا فی [إحدی الروا یتین ء نقلہا عن أحمد جباعة لان أ با سعید رضی اللہ عنه 
قال : آمرنا أن نقرا بفاتحة الکتاب وما تیسر - ھ000 
علی آنہ لاہتمین الزیادة ء وروی عن ان مسعود رضی اللہ عنہ نہ کان یقرً فی 
الآخرۃ من صلاة الصبح آخر آل عمران وآخر الفرقان ء والروایة الثائیة یکرہ 
ذلك ء نقل ا مروزی عن أحمد آنہ کان یقرأً فی علان الغرض ,آخراسورۃ وقال 
سورۃة اُعجب إل؛ فقال ا مروزی کان لاى عبد اللہ قرابة یصلی ب٭ فکان یقرأ فی 
الثانیة من الفجر بآخر المورۃ فلما أکثر قال ہو عبد اللہ تقدم انت فصل ء فقلت 
لہ ہذا یصلی بك منذ کم ؟ ال : عنا منہ ء بجی۔ بآخر السورۃ وکرہەہ ء ولعل أحد 
نما أحباتباع لی صلی اەعليه وسلم فما نقل عنه ء وکرہ ا مداومة علی خلاف 
ذلك ء وا لنقول عن اانی صلی اللہ عايہ وسلا قراءة السورۃ أو بعض سورۃ من 
أولٰا فأعجه موافقة الشی صلی القہ عليه وسلم ولم یعجیہ مخالفتہ ء انتھی . وف رد 

ا تارقال فٰاللہر: یذٍخی أن یقراً فیالرکعتین آخر سُورۃواحدۂلا آخر سورتین فإلہ 


ا رہ الثاك ۲۳۳ 


2 ۰> ۰ ٠. 


مکروہ عند اللاکثر ء انتھی . لکن فی شرح النیة الصحیح نہ لا پکرہ ء ویٍغی 
ان پراد باالکراہة التحر یية فلا ینافی کلام اللاکٹر ء انتھی . 

والمأًلة الثالثة وھی قراءة سورۃ قبل سورۃ تقدم فی الآألة الاولی من کلام 
الحائظ أنہ خلاف اللاولی عند مالك والشافعی ؛ لکن قال الکرمانی قال مالك : 
لا اس ان یقرأ فی الثانیة سورة قبل الی فی الاویلء رات ای ہمدھا احب 
إلنا ء وقال النووی : یقرأ علی ترتیب ااصحف ویکرہ عکسه ولا طل > 
الصلاةء |:نہی . وقال الحافظ أیضا بعد ماقال خلاف الا ول وھ ومذعبااشائعی 
أ٘یضاءوعن أحد والحنفیة کراهیة قراءةۃ سورۃ قبل سورۃ تخالفتر تیب ااصحف؛ 
واختلف ھل رتبہ الصحامة بتوقیف من النی صلی اه عليه وسلم أو باجتہاد منہمء 
قال القاضی اہو ہکر : الصحیح الثانی ء وأما ترقیب الایات فتوقیق بلا 
خلاف ء انتھی . وقال العیتی بعد ذکر تخریج أثر اللاحنف فی الصلا خاف 
عمر رضی الہ عنه انی فی ااباب: وعد أصحابناہذا الصذبع مکروھا کا فیا لاصة 
فَكأنم نظروا إل أن رعایة الترتیب العُماق مستحجة ء وبعطہم لوا ھذا 
فی الفرائض دون النوافل ء وقال مالك : لا بس بذلكء قال : ولم بزل الامر 
علی ذلك من عمل الناس ہ وذ کر فی شرح اطمدایة أیضاأنہ کرو ال ری 
جمپور الملماء منہم أحمد ٤‏ انتھی . وسیأتی فی الىألة السادسة قول ابن عابدین . 
عن الہزازیة إننکرار سورۃواحدۂ أھونمنالقراءۃمشکوساء اآنہی . وف تقرر 
امولانا حسین علی کرہ کن التر تیب لما ہو مخالف طریق النی صلی القہ علیه 
وسلم والإجماع إذ جمع الفرآن اکٹرھا مأخوذ من تقدبہ صلی اقہ عله وسلم 
ره ورہن القراءۃ وفیما لم یعەلم اجتہد ۃ ؤکذا کرہ :رك سورة إلخ - 


والأل الراحة : وھی اقراءۃ مأاول سورۃ ء وتنقدم ف کلام الحافظ فی ۰ 


۸۰۲ لامم اادراری 


ں 


٠ ۰ 27 ۰ ٠ ۰ ٠ ۰ 


السالة الا وی عن الزین بن ا یر قول مالك أن یقرأ کل رکعة بسورۃ لقولٴ 
ان عمر رضی اہ عنہما لکل سورۃ حظہا من الرکوع والسجودء قال : ولا تقسم 
السورۃ فی رکعتین ولا یقتصر علی بعطضہا ء وقال ا لحافظ أیعناً فی حدیث السائب 
فی قراءتہ صلی الہ عليه وسلم سورۃ الؤمنین : فی الحدیث جواز قطع القراءة 
وجواز القراءةۃ ببعض السورۃ ء وکرہہ مالك قالہ الووی ء وتعقب ًأن الذی ٴ 
کرہە مالك ان یقتصر علی بعض الورۃ مختاراً ء والمستدل ب٭ ظاہر فی أنە کان 
للضرورۃ فلا یرد علیہ .ء انٹھی . وقال العینی : فی الحدیث ا مذ کور جواز قطع 
القراءة ء وھذا لاخلاف فيه ولا کراعة إن کان القطع لعذر ون لم یکن لمذر فلا 
کراھة أیضا عند ا مہور ء وعن مالك فی الشہور کراہتہ ٤‏ انتھی ۔ وققدم یق 
للألة الثانیة عن الغنی أن النقول عن النی صلى اللہ عليه وسل قراءة السورۃ أو 
حض سورۃ من آوٰا أعججہ أی آحد موافقة النی صلی اق عل> 
وسلمء انتھی . ۱ 

قت سال خابة وسادسة فی أحادیث الباب لم یذ کرہما الإمام فی الترجمة 
وہما تفریق سورة واجدۃ ق الرکعتین ٤+‏ وئردید سورة واحدۃ ق الرکمتینے قال 
الحافظ : آما قول قتادۃ فی تردید السورۃ فلم یذ کرہ الاصاف فی المرجمة ء فقال 
ان رشید : لعلہ لا یقول ب٭ ما روی فٍه من الکراہة عن بعض العلماء ء قال 
الحافظ : وفیہ نظر للانہ لا یراعی ھذا القدر إذا صح لہ الدلیل ء انتہی . قات : 
وااسانل الاربع التقدمة أیضا ا کرہەہا عض امطاء * والتفیي* علی ا 1سائل ا ختلمة 
من آہم مقاصد تراجمہ کا لا نی على من سپر اللیالی فی ااتضکر ى تراجمہء وقال 
المٍی : قول قتادۃ لا۔یطابق میٹا من آجزاء ااٹرجمة فَكأن البخاری أورد ھذا 
تفیچا علی جواز کل عا ذ کر من الاجزاء الاریعة فی الترجمة وغیرھا أیضا للانہ 


صلی وی نان مم 


قال کل ذلك کتاب ا ء فعلی آی" وجہ یقرا ہو کتاب اقہ تعال فلا کراعة فیەء 
اتہی . وقد عرفت فی أول الاب آن ھذا هو الادی اخٹارہ الشیخ قدس سرہ ق 
توجیہ ترجمة الیاب ‏ مم قال المنی : وذ کر فیه صورتین ء [حداعا أن بقرأ 
سورۃ واحدۃ فی رکعتین بأن يفرق اا۔ورۃ فیہما: والثانیة أنیکرر سورۃواحدة 
فی رکخین بآن یقرا نی ارکع الثانیة السورۃ انی قراھا فی الرکمة الاول ء أما 
الاول ظا روی اللنسائی من حدیث عائشة أن النی صل الہ علیہ وسلم قراأق 
افغرب ضورة الاعراف فرقیا فی رک ین ٤+‏ وروی ان ان شیب أیضا من 
حدیث ان آبوب رضی ال عله أن رسول اللہ صلی الہ عليه وسل قرأ فی الغرب 
. بالاعراف ؤ رکمتین ؛ قت : وتقدم فی باب القراء: ف الغرب عن زید بن غابت 
' عدون النصر یح بالافریق ؛ قال : و اق بکر رضی ال عه أ نە فرأ البقرۃ ق 
الفجر فی الرکعبتین ء وقرأً عمر رضی اللہ عنہ بآ ل عمران نی الرکعتین الاولیین من 
العشاء قطعہا فیہماء و موہ عن سعید بن جیر وابن عمر ‏ رضی الہ عنہہا وااشعی 
وعطاءء قال اوفق شرح الد یه (ن قرأ بعض سورۃ فی رکعة وبعضماف الثاة 
المے<۔ بح فلا پکرہ وقیل یکر ہو بب عن‌حد رث۔عانهصل اللہ علبہ و سلم نہ )ماکان 
را لینہا الاحل '۔عاء والطحاوی منع ھذا ا جو 7/0 فقال عقب 
رواية السعلة : ہاں قیل [:6ا کان ذلكے ل۔علہ قبل لہ فاإنہ روی آنە کان پقرأ نی 
رکعی الفجر آیین من القرآن ؛ قد ذ کرنا ذلك فی باب القراءة فی رکسیی الفجرء 
تھی ۔ قال السنی وأءا الصورةۃ الثانیة لا روی آبو داود یں رجل من 
جبینة نہ س مع رسول اقہ صا عليه وسام یقرأً ؤ الصح إذا زازلتف الرکمتین 
کلتہما فلا آدری آنسی رسول اقہ صل اق علہ ےئ > دا 
استدل بعض أصحاہنا نہ (ذاکرر سورۃ فی رکعنین لا پکرہ . وقیل ہکرہء وقد 


٦۹‏ . لامم الدراری 


ذکر ق البدوط آئہ لایتخی آن یفعل و[ن فعلءفلا بأس ہہ ء والفضل آن یقرأ 
ق کل رکعة فائحة الکتاب وسورة کاملة امو انتھی . وف الدر ا حتار 
لا بای آن یفراانورَۃ واحدة ویعیدھا فی الثانیة ٤‏ قال ان عابدین : آفاد آنہ 
بکرہ تتزیباء وعليه حمل جزم القنیة االکراة ء و محمل فعلہ صلی الہ علیہ وسام 
لذلك على ان ا جوازء مذا إذا لم یضعار فان اضطر ہأن قرأ ف الاول قل أعوذ 
رب الناس أعادھا ی الثانیة إن لم بختم لان الشکرار أھون منالقراءة منکوساء 
آما لوختم القرآن فی رکعة فیقرأً البقرة ء انتھی . وف المغنی ستل أحدعن ذلك 
فقال : وما باُس ہذلك ٭ روی التجاد ہإسنادہ عن ا الحوبرث أن انی صلی 
اللہ عليه وسلم صلی الغرب فقراً ام الکتاب وقر آ مما إذا' زارلت ء مم قا 
فقر فی اثانة بأم القرزآن وقرأ إذا زلرلت آیضاً ء ورواہ أبو داود 7 
صلی الہ عليه وسلمء؛وقد روینا من حدیث الہخارتی أن رجلا کان یقرأ فی کل رکعة 
قل ہو اللہ آحد فرفح إلی النی صلی الہ علیہ وسلم فأقرہ علیہ ء انٹھی ۔ وفی تقرر 
مولا | حسین علی قولہ یردد سورۃ ھذا لیس ول عندنا لاف عدم الاسوۃ بفملہ 
صل اللہ علبه وسلم الباً ٭ وقولہ : بقل ہذا ہو ینا غیر أول العلة المذ کورۃ 
لکن لا باُس للحب ٠‏ انتھی . وفی تقریر ءولانا اللکی قولہ حبك وائل ذلك 
الرجل جائز الان أبضا لا لغیرہء انتہی ۔ 

ثم لإثبات اجزاء اليرجمة بالروایات فقد قال الحافظ: اشتمل الباب علی أرہم 
مسائل ء آما ا جع بن سورتین فظاھر من ححدیث ابن مسعود ومن حدیث آنس' 

ء وأما القرامۃ با خواتیم فبؤ خذ بالإلحاق من القراءۃ بالاوائل وا امم بینہما 
أن کلا مہہابعض سورة ءومکن آن وذ من قولہ قراً عمر رض اق علە عالة من 
البقرۃ ٠‏ ویتأہد ول تقتادۃ کل کتاب اقہ > وآما تقدیم السورۃ علی السورۃ علی 


ماق ترتیب المصحف فن حدیث آنس أیضا ومن فعل عمر فی رو'یة الاحنف ء. 
وأما القراءة ول سورۃ فمن حدیث عبد اللہ بن السائبء ومن حدیث ان مسعود 
ا بضاً ء وقال الەینی : الترجة تشتمل علی أربعة أجزاء وذ کر لالائة ءنہا مایطا:قہا 
من ا حدیث والاثر ء ولم یذ کر شیثا للجزہ الٹانی وھو القراءة با حوانم ء وقال 
عضہم : یؤخذ بالإ لحاق بالاوائل ء فلت : والاول أن پوخذ من قول قتادۃ کل 
کتاب اللہ ء انتہی . وقال الحافظ فی قول فتادۃ : وصله عبد الرزاق وقتادۃ 
ابعی صغیر بستدل بقولہ ولا بسندل ب٭ ء و[ما آراد البخاری منہ قولہ کل کتاب 
اللہ فإھ بستتبط منہ جواز جمیع ما ذ کر فی المرجمةء وقولہ : قرأ ابن مسعود 
وصلہ عبد الرزاق بلفظه من روأیے عبد ال حمن بن بزید اللخعی عنہء وأخرجه ھو 
وسعید بن منصور من وجہ آخر عن عبد الرزاق بلفظ : فافتتح الانفال تی مخ 
دونعم النصیرء انھی. وھذا اللوضع هو رآس آَرَعین آبة فالروایتان متوافقتانہ 
اوتبین ہذا نہ قرأ مأربمینمن أوما فاندفع الاستدلال بە عللی قراءۃ خا'مةالسورۃ 
خلاف اآلالرعن عمر فاإنہ محتمل ء قال ابن الین : إن لم تؤعذ القراءۃ با حواتم 
من أثر ابن عمر وابن مسعود فلم بأت البخاری بدلیل علی ذلك ء وفاتہ ما قدمناء 
من أنہ مأخوذ بالإإلحاق مؤید بے . قتادۃء انتھی ما فی الفتم . وقال المینی : 
قی قراءة عمر رضی الہ عنہ فالاول 'نذ وعشرینء اللحدیث ء مطابقتہ لجزہ ھن 
آجزاء الترجمة غیر ظاھرةء انتہی . وم یتعرض لطابقة ھذا اآائر الحافظ ولا: 
االکر مانی والق۔طلانی ء ولا حاجة لی المطابقة علی ما آفادہ الشیخ قدس سرہء 
وبحتمل الاستدلال,ہ علی القراءة با خواتمعندی بالاصل السادس‌عشر ءن أصول 
لاجم ء قلت : الوجه عندی امئبات ھذا ا جرہ من الئرجمة بقول قتادة یف 
جواب قتادة فیەن پفرق سورۃ ی رکعتین فإن‌ھذا قرأ ف الرکعة الثانة با حوائم 


۸ لامہم الدراری. 
یعنی بمفلك(ٴ' ان , فرض القراءۃ ساقط کیغا قرأ لإطلاق قولہ 7 دفاقرار ۱ 
عا تیسر من القرآن ء ملا یتقید بشیء من القیود ء نەم الاستجباب والسفِة شیتان 
آخران لا بذنکر بوتھما فی عض دون بعض بالروایات . 
قولہ : (ا یق ٭) جطلەف الحاشیة!'' حالا من الصلاۃ ولابیعد جعلہ حالا 
من السورة ء فان ال٭اول تاج إلی تقدیر قولہ جبرا فافہم . 


فإنہ ما فرق السورۃ فی الرکعتین لا بد أن یقرأ فی ال٭اول بالاوائل وف اثانة 
مالاواخر؛ولابیعد أیضا أن یکونالٹر جم فیھذا ا لحزہ من‌الاصل الثامن وائڈلائینء 
لان تقدم قریا فالمسألۃ ا لحامسة قراءتہ صل اللہ علبہ وسل ا9عراف ف الرکعتین 
عن النسائی ء ومعناء عن آق ہکر وعمر رضی اللہ منہما 1۳ ۔ 


() وف تقریر مولانا محمد حسن !کی رحہ اہ غرضه أنہ جاز القراءة 
على آیة طریقة کانت فان الکل کتاب اق ء و[إن کانت ااقراءۃ علی خلاف تر تیب 
علمان رضی القہ عنہ مکروھا ت'زیہا فان الکراہة لاننافی ا جوازء ذإن قلت قد 
انعقد عله یہ الإجماع فکیف مجوز خلافہ ؟ قلت : ذلك الإماع ]ماع الاستحماب 
لا ماع الوجوب اتھی .١۲‏ ۱ 


) ۲) ذ کر فالحاشیة قولا دا یقرأ ٭ء أی منالصلوات الی یقرأً فیہا جہراء 
وقرلہ دافتتح جواب قولہ کلا ای کاا افتتح بہورة افتتم أولابقل ہو 
اللہ اأحدہ اتہی را ا لحٹی عن العبی ء وأخذہ العینی عن الکرماتی ٰ 
وقال الحافظ قولہ دا یقرأ يہ ای من السور بعد الفاتحة اتی ۔ 
وھذا ھو ختار الشیخ + ویژیدہ روایة ان عساکر ء قال القسطلاں : فرله 
د ما یقرأ ٭ء بالضم مبیا للفعول ہ أی فی الصلوات الی را فیا جبر ٠‏ ولا ۱ 
عسا کر ما یقرأً با ا تھی ۔ 


ار اقاقےرےے ۸۱۸۹ 


قولہ : ڑھذا کرذ الشعر را فان ااشعر(١)‏ حین قصد بہ النظیر علی شی 
أو بیان ا حاورۃ و ذ کر القمة ومثل ذلك تفرغ عله بعجلۃ لحصول امقصود 
۱ اد [شارةء نعم إذا رین ال رس و نی لوت بالنشیيه 
ہبنا أول الاستعمالین . 


قولہ : (فذ کر سا یں ھا ای ثر تیب ٠‏ ۵ھ۸ 


وقالشیخ الإاسلامفی شرحہ : قولہ دا یقراً ب ء الظاھرآن امراد يہ سورۃ 
الفاتحة ء ای کا قرأ الفاتحة انتہی ۱۳ ۱ 

() آراد الشیخ بذلك دنع مابرد عل ‏ ظاغھر ال لحدیث من الاشعار لاتقرا ' 
بالسرعة پل بالتقہل ء والنأنی والتغنی ء قال الکرمانی : قوله ہذا بفتح ا ضاء 
وتشدید ا اعجمة ء ہو الإسراع فی ا چری منصوب فعل مقدروھوپذ؛ 
قالوا معناہ إن الرجل ما آخر بکثرة حفظہ وقراءتہ قال لہ ان مسعود : آتہذہ 
ھذا کہذ الشعرء أی حذزظاہ وروایتہ لافی [نشادہ ولرنمہ لّانہ یزید فی الاشاد 
والرخم عادة انتہی . : 

وقال ا حافظ : قرلهء ھذاء بفتح ا ماء وتشدید الذال للەجمة أی سرداً 
وإفراطاً فی المرعة وہو منصوب على ااصدر وھو استفہام إ(نکار محذف أداۃ 
الاستفہام ء وہی ابتة فی روایة مسلء وقال : ذلك لان نلك الصفة کات عادتہم 
فی [إنشاد الشعر انتہی . ۱ 

وقال المینی : ا مذ بسرعة القطع وسرعة القراءۃ ء کذا فی االہذیب:للازھری ء 
پوقال ابن التیانی ہذ القراءۃ سردھا ء وإنا قال ذلك لان تلك الصفة کانت عادتہم 
فی إنشاد الشعرء وقال اللہاب :(غاانک ر علیہ عدم الندبر ورگ ال سل لا جواز 
الفعل ء آنتبہی ۱١‏ . 


0 توضیح ذلك أن ھذہ عشرین سورۃ الذکورۃ فی الروایة عی لیف 


٠۴‏ ۱ لامم الدراری 


سعت آ کرد رع اتک سایق :اب فالف قرآن من عف 
شقیق ؛ قال : قال عب۔ الہ : لقد عللت النظائر التی کان النی صلی القہ عليه وسلم 
یقرأہن ائنین ائنین فی رکعة ؛ فقام عبد اللہ ودخل معہ علقمة وخرج علقمة 
فسألناء فقال : عشرون سورۃ من أول الفصٗل علی تألٍف ابن مسعود وآخرھن 
من الحوامیم وحم الدخان ء و عم بتساءلون ء قال الحافظ : وقع ق فضائل 
القرآن من روایة واصل عن 3 'وائل مانی عشرۃ سورۃ من الفصل وسورتین 
من آ ل حم ء وہین فیه من روایة أں حمزۃ عن الا سمش أن قوله عشرین سورۃ 
[نما سمعه ہو وائل من علقمة عن عبد الہ ء ولفظه : فقامعبداللہ ودخل معەعلعمة: 
الحدیث الذکور قریباء ولان خزعة من طریق أی خالد ال حر عن ا حش 
عثلہ ء وزاد فیه : فقال الا حش أُوغن دالرحمن, وآخرھن د الدخانء نم سردھاء 
وکذلك سردھا أ ہو إ۔حق عن علق ةوالاسود عن عبد اللہ فما آغرے از داود 
متصلا بالحدیث بعد قوله : کان یقرأً النظائر یقت اق رک دالزخواہر 
دالنجرء فی رکعة ء وہ افترت ہ و د الحاقةء فی رکعة ء و ہالذاریاتء ودالطورء 
ٹی رکعة؛ ود الواقعقفء وہ نون ء فی رکعة ء و ء سآل سائلء و د النازعات ء فی 
رکعةء و ہویل للطففین ء و دعیسء فی رکعةء ود للدرء وواللزملء فی رکعة 
ودھل یئ وہ لااقسب فی رک ۱ وع پنساەلون ء و دالرسلات ء فار خ 
وہ إذا اشن ٹررھ و ا0ء و رک ٤‏ ھذا لفظ أی داودء والآخر 
مثلہ إلا نہ لم بقل فی رکعة فی شیء عنہاء وذ کر السورة الرابعة قبل اڑالة 
والعاشرۃ قبل التاسعة ؛ ولم خالفه ق الافترانء وقد سردھا أیناً محمد ن سلة 
ان کہیل عن أبيه عن آبی وائل فم آخرجه الطبرانی لکە قدم وأآخرفی بعض 


وحذف ۔عضہاء ومد ضعیف ؛ وعرف من ان قولہ فی روایة واصل وسورتین 


۰ ۰ ۰ ےر ۔‫ 7 


من آل حم مشکل ؛ لن الروایات لم ختاف آنہ لیس فی العشرین من الحوامم 
غیر الدخان فیحمل علی التغلیب ؛ آو فیه حذف کأنہ قال وسورتین إحداھما من 
آل حم ٤‏ وکذا قولہ فی رواریة ان حمرۃ آخرمن ح الدخان وہ عیتساءلون ٭ 
مشکل لان حم الدخان ء آخرھن فی جمیسمالروا بات ء وأما دم فیی فی روایة 
0 خالد السابعة عشرة ؛ وق روایة أی إسحاق الثامنة عشرۃ فکان فیه تبجوزا 
ان د۶ء وقعت فی الرکعتین الآخر پین فی ا٭__اة یتین من ھذا أن فی قولہ: فی 
حدیث الاب ءشرن سورة من الفصل مجوزا لان الدخان لیست منە ء ولذاك 
فصلہا من الفصل فی روایة واصل ؛ نعم یصح ذلك علی أحد الآراء فی حدالفصل 
کا بسط فی موضعه اقیء ۱ 
قلت : لکن سیاق 5 کا النسخ النی با یدینا مسخالف ماحکی عنه احافظ ء 
ولفظہ : ء النجم ء و ءالرجزے فی رکعقء وداقتربتء ودالحاققء فی رکعة ودالداورے 
وہ الذاریات ء فی رکعةء وہ إذا وقعت ود ون٤‏ فی رکھةء و دوسأل سائلم 
وہ لنازعات, فی رکعةءو :و یل للطففینء و,عیرء فی رکعة ء ودالدثرودلازملء فی 
رکعة ٭وەهلأتیء وہلا اقم یوم القیاماء فی رکعة ودع یتساءلوذ وداارسلات, 
قی رکعة ء ود الدخان ودإذا الشمس کورٹ ‏ فی رکعةء قال أبو داود : ھذا 


تارں اہن مسعود رضی اللہ عنہ ء انتھی . ویمکنأن عمل ھذا عل‌اختلاف الخ 


ومن الرغائب آن شیخی وسیدی حضرۃ مولانا الشیخ خلیل احد 
نوراہ مرقدھ ما بلخ فی شرحہ علی أبی داود وبذل انجہودہ علیھذا الحدث أمریق 
أن ا کنب لہ عذہ النظائر علی ورقة وقال : امتھی أن أصلى اللیلة التہجد على ھذا 


٣۳‏ . لام الدراری 
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الطریق ء ان :لا من الشخف فی حب النی سل ا لہ وسل؛ ء مم آن القراءۃ 
عل خلاف الٹرتیب العٴمای مکروہ ؛ أو خلاف اال9اول عند ا ہور منہم الحضةء 
کا تقدم نی أ4 الثانیة من ا لمسائل ال الذکورۃ ف آول البابء وھذا منداب 
کین نی ا حدبث وحب التی صل ال عليه وسل ٤‏ وف مقدمة اللاوجز فی آداب 
الطالب : رینخی أن یستعمل مایمعہ من أحادیث العبادات والآداب وفضائل 
اللاعمال ہذاك ز کاء الحدیث وسبب حفظہ ء وقال مرو بن قیس الملائی إذا بلفكا 

شیء من ا حر فاعمل ھ ولو مرۃ نکن من أھلہ ء وقال أحمد بن حنبل : ماکنبت 

حدیٹا إلا قد مت به 7۰ مر فی آن النی صسل اقہ عليه وم احتجم 

وأعطی أا طبیة دینارا فاحتجمت رات الحجام دیناراء اتھی . وھذا 

ہو مل ماروی عن بەض الاسلاف من الحنففة ا رفعوا آیدہم فی 
السلاہ أو قرءوا الفاتحة خاف الإمام أو غیر ذاك من الر وا یات ا خالفة مك 

' الحنفیةء ؛إن مدار: ا1ك على ماثیبت ترجیحہ من وجوہ الٹرجیح +ومدارھذا 
سی ت ذك الفعل من قرة اس ہت الما من و قال بعض 

ں : [إن الصلاۃ قاعدا وإن کان على النصف من آجر القائم ؛ لکن من صلی 

قاعدا 01 لانباعہ صلی القہ عليہ وسلم فلا ببعد آن یزید أجر ابتغاء الااباع علی 

آجر الضعف؛ وف الشفاء : کان لأی حذورۃ قصةفی مقدم رأٗسه إذا قعد وأرسلپا 

صابت الا رض؛ءفقیل لہ:ألالقہا ؟ فقال لآ کن ‌بالذی أ-اقہا وقد مسہارسول اہ 
صلى الہ علیہ وسلم بیدہ ؟ وفی آأ بی داود لیس بی سعید ا حدری رغضی الہ عه 

ابا جدءآ عند موتہ عملا بظاہر قولہ صلى القہ عليه وسلم ہ المیت بیعث فی یا الی 

عرت فرہاء؛ وقال ممی مولاناممد الیاس نور الہ مرقبہ ؤآول ایلة توفی فیآخرھا: 

!۱ اشتھیآناغنسل افیلڈضلا بالغا وأاپس یا باجدداً وأنطیب بالطیب الکثیر وأذمب 


ٰ ا مر الثااك ۱ ت۷ًٌََ۲ 
معصاحف الآخرن بت عہنا لأتن الاول: جواز! اخ والثانیة:جواز 
تقدرم الورة المتأخرۃ آرتاغز الورۃ الاقدمف اِن نلك اور عصسب مصاحف 


ا مہور وقعت <اقدمة ومتآخرةء فتدر ۔ ۱ 
( باب یقرا فی الإأاخر بین بفاتحة الکتاب ) - 


لعل المراد(٢)‏ آن یثیت فرضرتہا فہما 


ہہذہ الحالة ہ ومعلوم أن المیت لایذہب فی نیابہ التی توفی فہا لکن الحب مجری 
علی خلاف الاصولء رزقتی اللہ تعالل وإیاك حبہ وحب رسولہ صل اللہ عليه 
وسام ۳ 4 

ات (١)فہ‏ تجحوز نان ا اہ عدیث الباب لا باختلاف ااصاجف ء نعم [بات 
السأاۃ لثانیة باختلاف المصاحف واضح ۱۲ ۔ ٍ 


(۲) ماآفادہ الشیخ قدس سرہ واضحء فان السألة خلافیة شبیرۃ بط 
فی الاوجز وجملتھا أُن القراءۃ واجبة فی رکعة واحدة نقط عند زفر والحسن 
البصری وغیرہما ء وف رکعتین فی ا شہور عن الحنفیة ء وھو روایة عن الإمام 
احد ء وف مٴلاث‌رکعات علی مانقل عن مالك ء وفی اُرسعمرکعات عند الشافعیةء 
وھو ا مصحح عند الحنابلة کذا فی الاوجز ءوقال الموفق مجب قراءۃ الفاتحة فی کل 
رکەة الصحیح من الملذھب وھو عذھب ماك والشافعی ء وعن أحمد لاتجب. 

لاف رکعتین من الصلاۃ ء ونحوہ عن النخعی واثوری وأ حنیفة لا روی 
عن علی رضی اللہ عنہ نہ قال : اقراً فی الاولیین وسبح فی الآخریین ء وعن 
الحسن إن قرأ فی رکعة أجزأہ لقولہ تعالی ە فاقرا مانیسر من القرآن ء وعن 
مالك إن قرأ فی مثلاث اجزاہ للانہ معظم افضلاۃ ٭[ل آخر مابسط من الدلائل ء : 


٦‏ لامع الدراری 


وھو خر ٹابت إلا الیةا) ۔ 


( باب جہر!') الام بالتامین ) 


.ولا بعد فی غرض المْرجمة أن کون |شارة لی مسألة أخری خلافیة أبضاً وہی 

الزیادۃ علی الفاتحة فی مابعد الاولیین ء وعلیه حل الحافظ الرجمة إذ قال : قولہ 

ج فاتحة الکتاب یعنی بغیر زیادۃ وسکت عن ثالة المغزب رعایة للفظ للحد یی 
مع أن حکرا حکم خر بین من‌الرباعیة ء زعتملآن یکون لم یذ کرھا ماروی مالك ۱ 
من طریق الصنابحی أنہمعآبا بکر رضی اشەعنہ یقرأ فیھا دربنالانرغ قلوبنا الایة 

آنتہی.وعلی ذلك حمل العبئی المرجمة وتبعہما القسطلانی ء وتوضیحالحلاف فی ذلك 

کا فی الاوجز أن الاممة الثلائذ کرءوا قراءة شوہ بعد الفاتحة فی الآخربین والئة 

المغرب ء لروایة أں قتادۃ اللذکورۃ فی الباب ؛ والشافعی ف ذلك قولان : القدم 

مع ا مہور؛ والحدید استحباب السووۃ فی اللآخرپین اعضاء کذا فی الاوجز وعل 

عذا نکون ترجمة الإمام الغاری مل آخدد می قرق ال و 


)١(‏ وہذلك جزم العیٹی إذ قال : وہذا لایدل علی الوجوب ء والدلیل علی 
ذلك مارواہ ابن ا منذر عن علی أنەقال : اقرأ فالاولیین‌و سبحفالآخریینء وکنی 
پ قدوۃء وروی التاہراتی فی معجمہ الٗأاوسط عن جار قال سنة القراءة فی الصلاۃ 
أُن بقرأً فی الاولین ام القرآن وسورتین ء وف ال2آخربین ہام اث آن ہ وھذا 
حجذ علىی من جعل قراءة الفاتححة من الفروض ؛ انتہی ۱۳. : ۱ 

"(ہ) راہ خلافیة نہیرۃ کا بسعلت ف الاوجرء وجاتما آن الإمام میں 
بالنامیزں الجہریة عند الإمام أحمد وھو القول القدیم للشافمی ویسر عند الحنفیة 


الجرء الال ۱ اخ 


إن قصد إئبات سفة ا ہر ء وأنەھوا حق ء نغیر مثابت!١'‏ ا ذ کرہ فی الباب 


قال الدردیر : ندب على إسرار الفذ والاماموال موم بالنأمین ء افتھی . وفی تقریر 
مولانا حسین علی ع لی ہذین البابین لیس فیه دلیل جہر آمین ء ومعنی الترجمذة آنہ 
ما حکم ا ہر والاولی الإخفاء للانہ دعاء ولیس ا ہر بمکروہ ء انتھی . وعامة 
الشراح والمشایخوعليه بناء والدی فی تقریرہ ھذا أن الإمام البخاری رضی اتعنه 
آراد بذلك إثبات جپر الإمام وا مأموم بالتامین ء وف فیض الباری اختار 
ا مصنف القول القدمم الشافعی مع أن اللاقرب إلی الحدیث هو الجدیدء اہی . 
اولایذہب عليك أن نقلة المذاھب اختلفوا فیذ کر قولی الشافعی القدم والجدید 
وعا ذ کرتہ عن ال2٭اوجز هو ال أأخوذ عن السعایة ء إذ قال : والشافعی فی قولہ 
الجدید إن النفرد والإمام والءموم کل منہم یسر بآمین جپرية کانت الصلاۃ 
أو سریة ء انتہی . وبہ جزم فی ہامش موطاً مد إذ قال عل قول محمد وبہ أخذ: 
ینغی أن یؤمن الإمام ویؤمن من خلفہ ولا مجبرون ‏ ء قالہ ااشافعی فی قولہ 
الجدید ء انتہی . وف العہنی عن التلویح : بجبر فی الجبریةالماموم عند أحد وغیرہ؛ 
وقال جماعقة : نخفیباء وھو قول آی حنیفة وغیرہ ء والشافعی فی الجدید وی 
القدجم بجہر ء وعن القاضی حسین کس ء قال النووی : ہو غلط لملہ من الناسخ 
انی وسیأتی ثیء من ذلك فی أول الباب الأتی ۱۳ . 


() لان لیسں فی ثیء من الروایات الموردة ف البابین تصریح بالجہرں 
وقولہ : ٭ إن أراد الجواز فبو ثابت ای بعموم القول فان القول بعمومہ یعم 
الجہر والسر ء وما قالوا : إن الاصل فبه الجہر أو ااظاہر مُنہ الجہر و غیر ذلك 
فبعید من ہلا الاکابرء فقد قال النی صلی القہ علیہ وسلم فی غیر حدیث ولا 
حدیثین ٭إذا کبر الإمام فکبر وا وإذا قال معاشانحدہ فةولوا رنا ولك الحدء 
فہل یقال : ینادی المقندون بالشکبیر "والتحمید ء وف المتفق علیہ عن أں عریرۃ 


لی لامم الدراری 


وإنقصدجوازالجبز کواز الإسرارفثابت ما ذ کرہ ھہنا وتیت سنالإخفاء(ا) 


ہن أنت وأی یارسول اللہ آسکاتك بین الشکبیز وہین القراءة ما تقول؟ 
قال ہ آقول اللہم باعد بینی وہین خطایاى ء الحدیث فبل یمر النی صل اقہ عليه 
وس ہذا الدعاء جہرا ؟ ان قلت : فیه تصریح بالکوت ء قات : ھبنا آیضا 
تصر بح بالسکوت فی حدیث مرۃ ا معروف ف الکتین : إحداہما إذا کر . 
والثانیة إذا قال ہ غیر ا مغضوب علیہم ولا الضالین ء وفی الشاۂ بروایة مسلعن_ 
علی رضی الہ عنه کان اللی صلی الله عليه وسلل إذا افتتح الصلاء کبر مم قال : 
ہ وجہت وجپی ء الحدیث الطویل فی الدعاء وغین ذلك من الروایات الکثیرۃ 
فی أدعیة الصلاة ء وفی کلہا لفظ قال فبل بحہر بہذہ الادعیة کلہا؟ وھکذا من 
. اللاوام بالقول فی النشہد واللادعیة ‏ بند التشہد ء وف البذل عن آفار الکن لم 
یبت الجبر بالتًمین عن النی صل اللہ علیہ وسلم ولاعن ال لفاء الاربعةء وما جا: 
فی الباب فہو لا خلو۔عن ثٹی۔ ء انتمی ۱٢‏ . 


() بسطہا أصحاب ا لطولات من العپنی ء والشیٍخ ف الہذل ء وحکاہ الطبری 
عن اکثر الصحابة والتا,عیر کا فی الجوھر اللقء إذ فال قدورد ءن‌عحر ری اللەعلهہ 
وعلی رضی اہ عنه الاخفاء بالبسملة ‏ وآمین ء قال الطبری فی تہذیب الآثار 
بسندہ عن أں وائل قال :م یکن صن وعلیى مجبران سم ا الرحن الرحم ولا 
ہآمین ٤م‏ قال ابن الرکانی : قدقدمنا آن عمر رضی الہ عنه وعلیا لم یکو نا جہران. 
پآمین ء قال الطبری : وروی ذلك عن ان مسعودء وروی عن النخعی والشمی 
وابراهم النخعی کانوا خفون ہآمین ء والصواب أن الحبرین بالجبر با واخافتة 
صحیحان وعمل ہکل من فعليه جماعة من العماء ٠‏ وإن کنت حتاراً خفض الصوت 
ہما إذکان آکثر الصحابة والنا,عین علی ذلكء اہی . وف ا دایة عن ان سعود. 
أربع خفن الإمام ء وذ کر من جاتہا التعوذ والنسمیة وآمعن ؛ انہی . وق 


-َ- 


ا لجرہ الثاے ۲۰۷ 


بھا ذکرہ غیرہ من حلق الحدیث ء نم إن مقصودہ بقولہ آمین ''' دعاءء [نە ما 


کان دعاء کان الاسرار والجہر جائزین فیہ ککوازماف سا رالدعیة امأئورۃ و غیرھا ‏ 


1 ہامش آنار السغٰن بزوایة نی یعل فی مسندم بسندہ عن ای ھربرۃ قال :ترك 


الناس آمہن وکان رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم إذا قرأ ہ غیر ااغضوب علیہم 
ولا الضالین ء قال : آمین ء حتی یسمع الصف الاول ء انتہی . وما رأيك ف أن 
الصحایة ت رکواذلك وھل هو إلا إعراضعن‌ھذا الحدیث فالصدرالآولء وتقدم عن 


الطبری أن الروا یتین فی الجہر والاخفاء سصحبحتان ء وہذلك قال غیرہ ء فالحلاف 


بیتہم فی اْرجیح ء وما أوردوا علی روایات الإخفاء أجاب عن ااشیٍخ فی البذل 
والعینی والیموی وغیرم ء ولا یخلوا عن الکلام روایة الجبر أیضاء وبسط 
اللیموی فی الاضطراب فی حدیث الجہر ۱٢‏ ۔ 

() لاحاجة إلی بیان مناسیة ہذا الجزہ بالترحمة للانہ جزہ من أثر عطاء 
وینکفی لماسبتہ بالئرجمة تمامقولہ:قال الحائظ قو لہ قال عطاء إلی قولہ بآمین وصلہ 
عبد الرزاق عن ابن جریج عن عطاء قال : لت لہ آکان ابن الزبیر یقومن علی أئر 
أم القرآن قال : نعمء ویؤمن من وراءہ حتی إن للەسجد الجة ء تم قال : إن آمین 
ذعاء ء قال وکان أ و ھریرۃ یدخل المسجد وقد قام الإمام فینادیه فیقول لا قسہقی 
ہآمین ء انتہی . وحاصلہ أن أثری ان الزبیر وأں ھریرة کاہما صرویان إسناد 
واحد وفرقہما العینی ء وآیا ما کان فأئر عطاء إلی قولہ : حتی إن لاجد للجة 
واحد فلا حاجة لی توجمہ قولہ آمین دعاءء ولو أٴبت لہ ا ناسب بالثرجمة کا 
اختارہ الشیخ وغیرہ من ااشایخ والمراح فا وجہہ الشیخ ظاھرء وف تقریر 
مولانا مد حسن المکی : قولہ آمین دعاء ء وفی الدعاء مجوز الجہر والاخفاء 
کلاھما فکذا فی آمین ء ہذا ہو الغرض ء ومرادہ أن الجہر لیس بواجب بل 


جائز کالاخفاء من غیر فرق ء انتھی . قلت : ہذا مبنی علی ما تقدم من تقریر 


۲'۰۸۰ ۱ . لامع الدراری 


٠ ٠ 7 ں0‎ ٠. ۰ ٠ ۰ ٠. 


مولانا حسین علی أُن غرض الصنف بالئرجمة جواز ال٭امرسنء وإليه أشار والدی 
أ ینا فی تقریرہ فی أول الباب ء و الظاھر أن مقصد الإمام البخاری ترجیح الجہر 
. وعلی ھذا فأول الشراح ہذا القول إلی تأمین الإمام رداً علی من قال:ن الإمام 
لا یژؤمن ء فقالوا :ما کان ھذا دعاء والدعاء بشترك فیه الإمام وا موم فیفخی 
أن وت التأمین أیضا کذلك ء انتہی . کذا فی العبنی والقسطلاق وغیرہحا۔ 
وقال ا لحافظ : قال ابن الذبر : مناسبة قول عءطاء للترجمة [م حکم ان الۃأمین دعاء 
فاقتضی ذلك أن یقولہ الإمام لانە مقام الداعی خلاف قول الائع إنہ جواب 
للدعاء فیختص :ا أموم ء وجواب : آن الأمین قائم مقام التلخیص بعد البسط 
غالداعی فصل القاصد بقولہ : اھدنا الصراط المستقم ٭ (لی آخرہ ء والاؤمن 
أنی:کلمة تشمل ا میم فان قالما الإمام فكأنہ دعا مر تین مفصلا ثم بلاء انتھی . 
ھذا غایة توجیه الکلام تأویلا لہ إلى مرام المصنف ولا فلا تعلق لہ بالئرجمةء 
ہل ظاھر قواء آمین دعاء مؤید .ان قال یإسرارہ لان الإآصل ف الدعاء الاخفاءء 
اقال تبارك وتعال ی دادعوا رکم تضرعا وخفیة نہ لا محب ا لعتدن ء وقال عز 
اہ د واذ کر ربك فی نفسك تضرعا وخیفة ودون ا ہر من القول ء انتھی . 
ا وأآخرج الوطی ف الدر ءن ان عباس فی قولہ تعالی : م ادعوا رکم تضرعا 
۔وخفیة ء قال السر ء وعن زید بن أسلم قال : کان یری أن الجرربالدعاء الاعتداءء 
۔وعن الحسن قال : لقد کان السلمون بجتہدون ف الدعاء وما یسمع ھھم صوت 
إن کان إلا سا بننہم وین رجم وذلك أن ال تعا ىل یقول دادعوا رنکم 
تضرعا وخفیة ء وذلك أناللہ ذ کر عبداً صال حا فرضی لە قولە فقال د إذ نادی 
ره نداء خفباء وف الدر انخنار بقنت سمسحافتا لحدیث مخیر الدعاء ا لحفیء وذ کر 
صاحب ا لحصن فی آداب الدعاء خفض الصوت وعزام إلی دع ء وھی علامة 


قلنا لا جوز ''' فی شیء من الصلوات ال مہریة ولا السریة أن پرفع صوتہ بالدعاء 
الصحاح الستة ء قال انحشٹی : أٗی رواہ ا لماعة عن اق موسی ء والروایات فی 
ُدعیة الصلاۃ فی الاستفتاح والرکوع والسجود والتشہد وغیرھا عا لا تحصی ؛ 
فبل تری احداً ذھب إلی ا ہر فیپا لا ماثبت جہرہ نصاکقنوت الفجر وغیرہء 
فکونہا دعاء کاف لاا'بات سرھا لا یقال إن آمین أیضا مبت الجہر ە ء قلت : 
الروایات فِه ختلفة فلا بد من ترجیح ما ہو الاصل فی الدعاءء وف فیض الباری 
بعدٴذ کر الابتین المذ کورتین : ھذہ نة الدعاء علناھا من القرآن وتعلناھا منهء 
لو علبنا من حدیث مرفوع أنہ صلی الہ عليه وسلم أص المقتدین بالجبر آو استمر 
عليه لامحخذناہ سنة وارجحنا الخصوص علی ااء.وم ء ولکن ام ینقل فيه [لینا _ 
شی من ا مرفوع إلا ما نقل عن اھل الکوفة وعو واقعة ع لا بالعموم الوارد: 
یه ء وقال أیضا قبیل ذلك : لیس فی ذخیرۃ الحدبث مایدل على أن النی صؤالہ 
عليه وسلم 5 ا مو مین ان جبروا سنا ہل ەن جبر منہم جبر برأآیہ ٤‏ لمم فی 
حدیث وائل أنہ صلی الہ علیہ وسلم جبر ہہا مع اختلاف فیه بین سفیان وشعیة ء 
۔وأما ما أعل بە البخاری حدیث شعة فقد أجاہوا عنہ ۔النقول العمرحة ء ویظہر 
امن مسند أحد أنه توقف فیه وموالاعتدال ء و من العجائبأنھذہ الأنة ما تعم یہ 
آلبلویء مم لیم نصل مر فوعة إلی الحجاز بین إلا من طریق وائل ء وعدادہ من 
مل الکوفة ء قال الدارقطی : قال آہو بکر : ہسسےمہ سنة تفرد ما أھل 


الكوفةء انتھی ٠١‏ . 


() ھذا معلوم فانہ م یقل أحد من الفقباء جواز ا ہر ق أدعیة الصلاۃ 
والتسابیح فیہا ء قال الموفق: السنة خفاء التشہد للانەصل الد علیہ وسل لم یکن بحہر ٭؛ 
اذ لو جپر بە لنقّل کا نقلت القراءة وللانہ ذکر غیر القراءة لا ینتقل ب٭ من رکن 
پل رکن فاستحب إخفاءہ کالقسبیم لا نعلم یه خلافاء انتہی . وقال أبضا قیل للاحد 


ك٠‏ 1 لامم للدراری : 
ون کانت ۷ صلاہ لانفسد أیعضاً ہذلك فیلزم أن یکون الک بین الدعاءوآمین 


إذا قریہ ہ الیس ذلك بقادر علىی أن بھی الموی ء ھل بقول سبحان رق الآعلی _ 
قال:ن شاء قالفہابینہ وبین نفسەولابحبر بەفالکتوبةوغیرھاء انتہی وا دایة 
اویخفونہا أی آمین ما روینا من حدیث ان مسعود ولانہ دعاء فیکون مبناہ 
عل الاخفاء ہ انتہی . وقال الطحطاوی عل ا مراق:إن زاد أی الإمام فوق حاجة 
الماعة فقد آساءکا لو جبر المصلی بالاذکار ء انتھی . وف ا راق : یسن الإسرار 
بالثناء ومابعدہ أی التعوذ والقسمیة والتمین لئار الواردۃ بذلكءقال الطحطاوی 
منہا قولہ صلى ال عليه وسلم د خیر الذ کر الحنی ء الحدیث ۱٢‏ . 
() ھذا أبضا معروف ف الفقه ء قال ان عاہدین : وقد صرحوا بآنہ إذا 
جہر سہواً بشی ءمن الادعیة والائنیة فإنہ لامجب عليه السجدة اتہی . وقالأیضا 
فی حث تبلیغم الشکبیر:: إن الضکبیر عند عدم الحاجة إلیه بن بلغہم صوت الإمام 
مکروہ: وف السیرۃ الابیة : اتفق الا مة اللاربعة علی آن النبایغ حینتذ بدعة 
منکرۃ أی مکروھة ء وأما عند الاحتباج إليه فستحب ء وما نقل عن الطحاوی 
ذا بلغلقومصوت الإمام فبلغ الملؤذن فسدت صلانلعدم الاحتیاج[إلیه فلاوجه لہ 
إذ غایته نہ رفع صوتہ ما ہو ذکر بصیغته ء وقال ال حوی : أظن أن ھذا اللقل. 
مکذوب علی الطحاوی فإنہ مخالف للقواعد ء انتہی . وقالالموفق فی محث القراءق - 
إن جہر فی موضع الإسرار وأٴسر فی موضع ا ہر رك الانة وصحت علامہ > 
وقال فی موضع آخر:إن ا جہر واللإخفات فی موضعبما من مان الصلام لاتبطل : 
ااصلاۃ ہر عحدا ؤ(ن ترک سہوا فہل یشرع لہ السجود من أجلہ یه روایتانہ 
عن أحمد لم ذکرھما وذکر اختلاف الأئمة فی ذلك ٠۱٢‏ ۱ 


(۱) وق تیر لات سالک :عق مت خی یق لی برع 


: ار اقال ا 7 ا 
فلیس مستازم جبرہم 4 لان اللجة واللجاجة وھو اضطراب الصوت وتحرکہ 
من جپٰة إلی جبقہ وھوحاصل بالإسراروا جہر کلیہما ء فلا دلالة فیەعلی تعییںا ہر 

وقولہ: وکان ابو ھریرۃ(۷ رضی اللہ عنه ینادی الإمام إخ لا ینہض 


ولا نخفض جدا ہل وسط بینہما وستمر فی المسجد ء ولیس الراد پا الصداء 

کا یتوہم ء انتھی . وقال الحافظ: قولہ ہلاجةء الام للأ کید والاجة قال أمل اللفة - 
الصوت ار رتفع + وروی لاجبة عوحدة وتخفیف الم حکاہ ابن التین ےء 

۱ وھ الاصوات ان ختلطة ء ورواہ الہممی ارجة بااراء بدل اللامء انتھی . قلت : 
ما آفادہ الحائظ نور الہ مرقدہ ۔ن ةقولہ ہی الصوت الرتفع من غایة کرمہ عل 
خالفه ء فلو قال ھی الصوت فی غایة ا ہر من کان معنعہ ء قال ا جد : الاجاج 
واللجاجة ا خصو مذء والاجابعة والتاجاج اتردد قی الکلامء واللجةبالفتم الاصوات 
وا لحلبةءو التجت الاصوات اختقاہ انتہی . وقال أیضا الرجالتحر یك والتحرك 
والاهتزازء وقال أبضا الہلب اختلاط الصوت کالجلیة ء انتہی . فہل وجدت 
قی معنی أحد من ھذہ الالفاظ الجہر بااصوت آو رفعه ؟ لیس فیہا [لا الاختلاط 
والامتزراز کا آفادہ ادخ قدس ۔برہ ء قال ابن حجر اللکی ااشافعی فی تحفةا حتاج 
شرح اانہاج : قولہ اجة ھی اخنلاط اسر اٹ ٤‏ انتھی . ولا یکون الجہر فی 
ا حشوع ہ قال تعا ی , وخشعت الاصوات الرحمن فلا قسمع [لاہہسا ء قال بجامد 
حو خفذض الصوت بالکلام حرک لسانہ وشفتيہ ولا وسمع ء انتہی . مخلاف 
جہر الیٴمام بالقراءة والشکبیرات ہإنہ للإحاع القتدین حتی قالوا : ینیغی الجہر 
اعقدر بت و فافة القتدن ٹچغف-ف۔۔۶+۶ة۔ت7,:. تأمینہم للقوم کلہم فلیس التأمعن 
الا طریق امس ف غایةف ال خشوع راجیا لاجابة دعائہم بشرك فق ذلك 
الإمام وا مأموم ۰۲ 


.(۱) قال الحافظ : ہ قولہ لا تفتی ء جن الفاء وسکون الا من الفرات 


٣۳‏ ۱ ۱ : لامع الدراری 
حجة علی المدعی أیضا لان الظاہر منه عدم المسارعة بہ حتی لا بحصل التوافق 
من خلفہء فھکا تفوت ااوافقة بالإسراع فی ا ہر فکذلک‌ھو فائت( فی الإسرار 


وی مەنی ما تقدم عن عبد الرزاق من ااسبق ء وعراد ان ھربرة آن یؤمن مخ 
الإمام داخل ااصلاق وقد مك مہ بعض الالکیة فی آنالإمام لایؤمزءوقال معناء 
لا تتازعنی بالتآمین الذی ہو من وظیفة الأءوم ء وھذا :اویل بعیدء وقد جاء عن 
ان ہریرۃ من وجہ آخر أخرجہ اہی من طریق حاد عن ات عن ای رافع 
فال :کان اہو عریرۃ یؤذن'مروان فاشترط آن لاسبقہ ہ بالضالین ء حی یعلم آنە 
دخل فی الصف وک أنہ کان یشخل بالإقامة وتعدیل الضفوفء وکان مر وان یبادر 
(ل الیدخول ؤ الملاء قبل فراغ أں ھریرہ وکان او ھریرۃ ینباہ عن ذلكءوقد 
وفع لہ ذلك مع غیر مروانء فروی سعید بن منصور من طریق محمد بن سیرین أُن 
با ھریرة کان موذنا بالیحرین وأنہ اشذرط علی الإمام أن لا یسبقہ ۔آمین > 
والإمام بالبحرین کان العلاء بن الحضرىی ء بینە عبد الرزاق من طریق أى سلة 
علہ ء و سک بہ بحض النفیة ان الإمام بدخل فی الصلاۃ قبل فراغ الؤذن من 
الإقامةء وفیە نظر لانہا واقعة عین وسییپا معتمل فلا یصح الّسك ہا ؛ انتھی ۔ 
والعجب أ نہ صار واقعة عین حتمل ال بب فی مسألۃ ادخ ولف الصلاۃ + وم بصر 
کذلك فی مسأة النآمین ء وف فیض الباری : قولہ وکان أبوھریرة وھذا حین کان 
'مؤذنا فی البحرین فانظر إن آیا عریرۃ یہتم بامتامین ما لا ہہتم بالفاتحة ذأبن ذھبت 
الفاتحة وھو الذی یققولہ عنه مالك فی موطأہ لا تسبقنی :آمین ء فہمہ بالتامین ااکثر 
منہ بالفاتحة مع آنہ لا تعلق لہ با جہرء انتھی . ولینظر فی ای موضع ذکرق 
ااوطاأ نم تقدم فی أول الباب عن سند عبد الرزاق بطریق عطاہ عنە آنہ یدخل 
اللجد وقد قام الإمام فیغادیہ فیقول لا قسبقنی بآمین ۱۷ ۔ 


)١(‏ ھکذا فی تفریر مولانا محمد حسن ا مکی إذ قال :ای لا تعجل تلفظك. 


اخجرہ اقالف- -- 
سا ان الام م إذا فصد قصد الانمراغ نہ بعجلة کان المؤمون عیر ملتحقین .٭ ٹی 
وقت قولہ [باء ٭ وإذا تأی فیە وم یتعجل کانوا معہ ہل الظاھر منہ آن الإمام 
گان(۱) بخفیہء إذ لاحاجة عند جہرہ ہہ ل ثٹیء من ذلك فان تامینہ ەسموع معلوم 
افإذا قالہ الإمام یقولہ لاؤّم أیضاءولا یلام فوات الطاقة ولیس رچھ 
فی شیء من!؟' القراءۃ وغیرہا حتی خل ذلك ‏ طابقتہ ب٤ء‏ ہل ہو فارغ مصۂم(۳ 
ہل گا دب یؤمن آخذ فی النأمینء فأما ذا أمن الإمام سرآ فللماموم مظنة 
. الفوات إذا أسر ع الإمام فی تقضیہ وم بتأنء فامہ أن لا یتعجل ء وکذلك 
. قولدکان) ان عمر لا بدعہ وحونہم ء لیس نصا فی الجہر بل محتمل کلا منہما ۔ 


مین نقسرع ای الفراءۃ فیفوتنا لتامین ء بل قل ةأمینك بالتر تیل والإبطاء؛ نم 
ھذا لا یقتضی الجہر ہل محتمل الجپر والاخفاء کلیہما ء انتھی ۱۲ . 
(ٍ) وھذا واضح جدا لا یشکرہ إلا مکاہر ١‏ :- 

() قال الموفق ا حنیل فی محث القراءة : إن الجہر مشروع للإمام ولا بشرع 
للأموم بغیر اختلاف لان الأموم عأمور بالإنصات للإٍمام والاستاع لہ بل قد 
ٰ ضع من القراء للاجل ذلك می و 

(م) لقولہ عزاسمه ہ وإذا فریء القرآن فاستمعوا لہ وأنصتواء الایةء 
ووتقذم فا فی کلام اطابط کان مغ لا یل قوف وخ رز افترط 
9 سس ۶۶98 
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_آمین ء قاں : ومعت منه فی ذلك خیرا ء وقولہ حضہم ۔ بالضاد المعجمة ‏ وقوله 
خیرا ۔ بسکون التحتانیة سیت وازاانوف* روا ااكقضصیء وفیرہ 


٤٣‏ لامع الدراری 

وأما آنہ لو أخفاہ ما سمعہ ناقم ء فاص مبنی علی محض تو ۱١١‏ لان کثیرا سن 
الفسبیحات وائاء والنشہد وغیر ذلك کان معلوما للصحابة ء وم ببر النی صل اللہ 
علیہ وسلم ہا ؛ فنکذلك ائتأمین علم بہ نافعم وإنلم بحبر بہ اہن عمر ء بل کان ذلك 
پتعلم منہ فی خارج الصلاۃ مع9'' ان من اتصل الإمام فی الصف ودنا منە فإنہ 
ایسمع فی [سرارہ' ٣آ‏ با إذا مإبسر دی عرانبالإسرار بل أخذاًوسطراء وأما 
إذا آخذ باقصی سراتہا الداخل فی أدنی‌الجبر فلا شك آنہ یسمعہ بعض من یلیہ 
من الصف الا أیضاء خلا بعد أن یکون انخحریسرہ ھذا الڑسرار ویسمعه 


. خبرا۔ بفتح الموحدة ۔أی حدیثا مرفوںا؛ ویشھر بہ ماأخرجہ الب تی کان ان حر . 
إذا امن لاس امن محہم؛ ویری ذلك منالسنةء وروایة عبد الرزاق مل الاول 
زعات ا ران عحرمن جبہ آنہ کان یؤمن إذاے ختم الفانحة أعم من أن یکون 
[ماماً أو مأموماآء انتہی . وعلممنہ آنأئر ابن عمر رضی اق عنہما عند احافظ آ پضا: 
لا پدل علی الجہرء بل ذ کر مناسبتہ ردا علی من قال لا یؤمن اللامام ء وکانہ 
آئبے منه-أآمن الإمام لا ااجبر ہآمیزء وھکذا ذ کر الناسبة المرنی إذ قال مناسبةہ 
پالم جمةمن خرف آنە کان لا لاترك لتأمین: وھذا یثناول أن یکون ماما أومأموما 
وکان فی الصلاہ أ رغاس ٤‏ اتی ۱٢‏ 

(() ھذا ظاہر کا أفادہ بنفسەفہل تری ادعبة الصلواتالی روادا الصحابة ھل 
کان پر بہا الشی صلى اللہ عايہ وسلم حتی سمھتہا الصحابة منہ فی الصلاۃ ل فولہ : 
دوےعطیم اأوضح دلیل علی أنە کان برغیوم فی خارج ااصلاۃ ۰۲ 

(ہ) ھذا جراب علی سبل الفرض والسل ولا فقد عرفتِ أنالائر لاپدل عل_ 
ماعہ منہ فی الصلاۂ ٠۳‏ ط 

(ء) رھذا وا ضحممروف عندالفقہاءمنالنفیة وغیرہ,قال صاحبالدر ا ختار: 


۱ الجرء الٹاےك زر ا 


ویعلم پہ نافع وغیرہ من ہو قریب بابن عمرء ولعل ہذا ہو منتاً ا خلاف ہین -_ 
لفظی'" الرواۃ ء فإنہ صلی الله عليه وسلم ما آسر بە [سرارآ دخل فی أدنی الجہر 
ءہرہ بعضہم بالجہر ما رأی ان صو :4 فی النأمین فوق صوتہ بالقراءة فی السریةء 


والدعاء یکون بین الجہر وا خافتة ؛ کذا اعتمدہ الباجی فی کز العفاۃ ء انتھی . 
وقال أیضا فی موضع آخر:أدنی الجہر اماع غیرہ وأ دا حافتة ماع نفسه وەن 
بقربہء فلوسمع رجل و رجلان فلیس بجیر ء والجبر أن یسمع الکل ء قال 
اؾ‌عابدین :[نہم اختافوا فیٴحد وجود القراءۃعلی ملائذأقوال : فشرط المندوانی 

والفضلی لوجودھا خروج صوت یصل إل أٌذنە ء و > تال الشافعی.ء وشرط بشر 


الریٍی واحد خروج الصوت من الفم وإن م یصل إلیى أُذنہ لکن بشرط کونہ 


مسموعا فی الما حی لو دی أحد صاخه إل فيه یسمم ء ولم بشرط الکرخی 
والبلخی الماع واکنفیا تصعحبح الحروف ل آخر ما بسطء وقال فیه : ومعی 
قولہ آدی الجبر اسماع غیرہ ای من لم یکن بقربہ بقرینة امقابلة ء ولذا قال فی 
. الخلاصة وغیرەعن الجامع ااصغیر: إن اللإمام إذا قرأ فی صلاۃ ا خافتة محرث سمع 

زجلااؤ رجلان لا یکون جہرآ ء والجر أن یسمع الکل أی کل الصف الاول 
لاکل المصلین إلخ؛ وعلم من ذلك أن روای : حویسمع من پلیەەن الصف ا9٭اول 
لا تخالف الحنفیة ہل ل آویدم لان ھذا القدر کان غایة جبرہ و بای وەو 
آ" داخل فی حد الم اصطلاحا ۳ ۱ ۱ 


(١)ذ‏ تأمْہ صل الله ,۵ء02 ذکروا جہرہ صل اللہ علیہ وسلم 
بالتأمین ‏ وآخرون ذکروا الاخفا ءا ا لطاولات ء وہذلك جم الحطاى کا حی 
عنہ الحائظ ببن الاختلاف فی روایٹی إذا أمن وإذا قال د ولا الضاابن ء فقال 
الاول لمن قرب من اللإمام ء والثانی لمن :باعد عنہ ؛ لان جبر الإمام بالتأمین 
أآخفض من جہرہ بالقراءذفقد یس قراءتہ منلابس مع نأمینہ: قالہ ء الاو ھ 


ھا ا لاممالدراری: 

ٰ ومی‌رأی‌آن صوتہ بالنامین آدنی من صوتہ بالقراءۃ فی الجہریة عبرء(١٥‏ مالاسرار 
ولا یضر لو بت أنہ صلی الہ عليه وسلم جہر بات مین حتی معہ غیر من فی الصف 
التقدم مع آنہ م پئےت!٢‏ + وذلك لاانہ لو ثبت منه ذلك لکان سیله سیل 
ماع' الاَیة أحیانا فی الصلاۃ السریةء فکا لا تثبت سنیة [ ماع الَأیة لانثبت 


وتقدم قریبا عن الباجی أن الدعاء یکو ن بین الجہر وا خافتة ء وأخرج مالك 
فی ا موطا عن ہشام بن عروۃ عن أبیه أنہ قال : مھا أنزلت ھذہ الأَیة ہ ولا تجر 
بصلاتك ولا تخافت ہہا وابتغ بین ذلك سیلا ء فی الدعاء ٠۳‏ : 

" (ر) ویؤیدہ لفظ آو داود قال : کان رسول ال صل اللہ عليه وسلم إذا تلاا 
وغیر المغضوب علی‌مولا الضالینء قال:آمین حتی بسمع من یلیه من الصف الاول؛ 
وقد عرفت فما سبتی آن ماع واحد أؤ آئنین من یلیہ یدخل فی حد الإسرار۔ 
لا الجہر اصطلاحا ء والحدث لا مخالف ا لحنفضة بل ییدم ۱٢‏ 

(م) ا تقدم قریبا عن ای داود ان فا 0 
من یلیہ من الصف الاآول ٭ ویضکل علیہ ما روی عن أم الحصین أنہا ٭عنہ وھی 
فی صف الاساء رواہ ابن راھویہ فی مسندہ والطبرای اللکیر ء٤‏ لیکن قال 
النیموی فی ا ماعیل بن مسل ا مکی وھو ضعیفء انتھی ۔ قات : ول یذکر فی 
. .الروایة مکانت صفوفالر جال فلو کانت الرجال صفا واحدا وھ کانت فالصف۔ 

لثانق قربیا منہ صلی اللہ علیہ وسل 'قلا ضیر فی سماعہا ٣ر ١‏ 

))۲ تقدم قریبا فی البخاری أنہ صلى اللہ عليه وسل کان یسمع الأیة فی ااظبر 
من القر امتفیبا سر [جماعاء و قال اللیعو ی لآاصحانا ک حدیث الجہرأجوبة : 
منہا أن الجہر کان احیانا تما رھاری کا ورس الخطاب بائناء عند 
الافتاح ؛ وآبو ھریرۃ ند کان ااجہر بااتامین تطما ء قال الحافظ . 
ان الغم فی زاد ا معاد فی باب قنوت الدوازل ا فاڈا خی 4 الإمام اأُحبانا لیعام 


سفیة الجپر بالتمین ء وأما تعویل الؤلف فی احتجاجہ بالروایة الموردۃ''' فی 
الیاب فا مطرب‌تجاب لّانہا لاتدل علی مدعاء بوجہ؛ ولعلہ اسقند,ذلك الحدیف 
پان ا مور بھ مطاق القھول 27 االجہر 6 وأات تعلم ما فمه مد ورد ق غیر ۱ 


ا مامومین فلا :اس فقد جہر عر بالافتتاح لعل الامو مین ء وجہر اہن عباس 
بقراءة الفاتیة فی صلاۃ الجنازۃ لیعلہم اُنہا سنة ء ومن ھذا أیضا جہر الإمام 
ٰ بالتمین ء وھذا من الاختلاف المباح الذی لا یعنف ءن فعلہ ولا من ترک > 
انتہی . وعا یستأنس ٭ لھذا القول ما أخرجہ ا حافظ أبوبشر الدولان فی کتاب 
اللاسماء والکنی بسندہ للی وائل بن حجر رغی اللہ عنہ بقول : ات وفه: 
. وقراً ہ غیر اللغضوب علیہم ولا الضالینِ ء فقال آمین مد ہا صوتہ ما آراہ إلا 
لیعلمناء وفیہ بحی بنسلمة قواہ الحا کم و طعفہ جماعق انتبی کلام اللیموی مختصرآً ۔ 
وف فیض الباری : وما ظہر لی آنہ ثبت الجہر عنه صلی الہ عليه وسلم قطما لکن 
لا علی طریق السنة ہل التعلم: احیانا نب عليه' الجرجانی فی حاشیة الکشاف ء 
وحمد أبرکلی فی تفسیر؛ وہو من علماء الروم متقدم عن ابن امام ء انتھی .. 
وقال فی العرف : ویدل علی التعام ما فی معجم الطبرانی عن وائل آنە صلی اللہ 
علیہ وسلم امن ملاث مرات ہ وقال الحافظ : کافی شرح المواھب تثلیثی آمین_ 
تثلبث الواقعة ء لا آنہ امن ملا ا فی واقعة واحدۃ کا زسحمەبعض الناس الجاھاون 
فذل علی التعلمم ؛ انتہی . قلت : وبذلك أول الوفق جہر حمر رضی اق عنه 
نالافتتاح إذ قال : قال أحد : ولا بحبر الإمام بالافتتاح ء وعليه عاءة آدل الما 
اک صلی اللہ عليه وسلم لم بر ہہ وإ: جم 4 ہے سسی 
الناس ء انتھی ۱٣‏ . 


أصلا لا بالاشارۃ ولا بالدلالة .۱١‏ 


۸ ۰ لامم الدراری ۰ 
ذ کر(" ولا ذ کرنآنہ صٰ اللہ علیەوسلم کان بقولہ مع أن الجھر م پیکن مرارآ 
غيه ولا ابتاء نعم یمکن أن یکون احتجاجہ بعموم قولہ صلی آقہ علیہ وسلم 
٭ فقولوا ء لانہ یقناول ا بر والإسرار!؟' فلایقید بأحد متناولیہء وھذا مع آنہ 
لایستزم مدعاہ' وھو إثیات ا ہر مدفوع بأن الطلق کر آ ما یتقید بالتصوص 
الآخر الدالة علی تقبیدہ مع أن الام بہذا الاہتمام ومرید الاعتناء یہ یقتضی أن 
آلإمام غیر جاھر ب4 ذ لو کان جاھرا م کن الوافقة مظلة فوات ۹ مع آنە 
قد ورد فی بعض طرقہ إذا قال الإمام ہ ولا الضالین ٤‏ فقولوا آمینء فعلم آنبم 
)١(‏ من أدعِة الافتتاح والرکوع والسجود وآخر الصلاۃ فان الروایات فی 
ھذہ الادعة کلہا بلفظ : کان بقول کذاء و بلفظ قل کذاء وؤ ذلك من 
الالفاظ + ول یذھب أحد ل الجہر بہذہ الادعیة ۱٢‏ ۔ 


)٢(‏ وجذا یکن التفصی عحا یرد علی الإمام البخاری من أن الروایة لا:طابق 
الارجمة ہ فیجاب ‏ بآن الترجمة لیست لائبات المپز خی پرہ علیه ما برد بی من 
"ال السادس عشر من أصول الٴراجم أطردة عند الصنف أنہ قد پستدل بکلا 
احتمالیه ء وعلی ہذا لا پرد علی الإمام رضی اللہ علہ بئیء لکں لا یکون ذلك 
حجة علی من خالفه لان الاستدلال بالاحتال لیس من اخحجة الارة چو 

(۴) ھذا حینما یقال إِن الّرجمة لائبات ا حکء وقد تقدم فی اصول التراجم_ 
لاسما فی الاصل الراع والعثمربن کلام المشانخ والشراح أن تراجم الإمام 
کہا لیست مثونة ء ومن حاول ذلك أنی بتکلفات پاردۃ اتصحیح الاستدلال ہہا 
عل !تر جہن ءجزوا عن وجه الاستدلال عدوہ اعترااضا عل الإمام اابغاری إلی - 
آخر ما نقدم عن السندی ١ے‏ 


)٤(‏ وف الدر ا ختار : ومن الإمام سرا کأموم ومنفردء وأما حدیری 


9 ماع لتأمین الإمام وإلا ما بنی الاصس علىی ختمة الفاتحة لکون 
التأمین مسموعا فلا یفتقر إلی [بداء علامة لہ ء وکذاِك قول ان فان کان 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و۔لم یقول آمین غیر مثبت !۱ للراد إذ لا سز ہے 
علی ا ہر والقول لا ِساوق ا جہر . 


0" فی مثلہ فما باقم: 


۱ 0 الاما ناخرای لتعلِق اع الا مود فلا یتوقف علی ماعہ 
منہ بل بحصل ,تمام اافاعة بدلیل إذا قالل الڑغا 2٤‏ ااضالینے فقولو! ۱ 


اآمن انتھی ٣ء‏ 


(١)‏ ہل مژبت لضدہ وہەو الاخفاء قال صاحب آلفغیض : إنەیدل علیسرارہ 
علی خلاف ما قالہ الشائمیة لان الإمام لو کان بجر بہا لما کان للتذیيہ علی ._ 
معی فإنہ یسمعہ کل واحد فی ةولہ فان الإمام یقو ا تنیه علی أن, :امن یکون , 

سراً محیث لوم بذه عاه ما عله لاقندون ؛ انتہی ۔ وھذا واضح جدا فَإنہ ورد 
فی روایات کثیرۃ٭ إذا کبر الإمام فکبرواء وم یرد فی واحدۃ منہاإذا کی 
الإمام فکبروا پان الإمام یکبر فتامل ٣‏ 


)( تقدم فی ول الباب السابق أن نقلةٴ للذاھب اختلفوا فی ذکر "قول: 
الإما جام الشافمیٰ یو ہو۲ أن حرج را اط 
الفتم : : ا ہر لاءرم ذھبٰ إلیہ ااغائمی قْ القدے .ا لفوی ء وقال 
الرافعی : فال ال٭اکثر فی السألة قولان اللاصح ال جہرء انتھی _ واختلط الکلام-- 


ملسم 


ٹی شرح ا ہذب للاووی إذ قال : إن کانت الصلاۃ جہربة وجبر بالقراءة استحب _ 
للأمو م(٥)‏ المہر بالتأمین بلا خلافء نصن علیہ الشافعی ء واتفق عاہ الاصواب 
وف تعلیق القاضی حسان [شارۃ ل وجە فیہء وھو غلط من الناسخ أو ا مصنف 
لا دك ٤‏ مم قال : وأما المأموم فقد قال الصنف وجہور ال صحاب : قال 
الشافعی فی الجدید :لا ہر وفٰالقدیم بحبر: وھذا أیضا غلط ٠ن‏ الَاسخء أو من 
ا مصنف بلاشك لان الشافعی قال فی ا ختصر وہومن الجدید : یرفع الإمام صوتہ 
بالتأمین ویسمع من غلفہأنشہم ٤‏ وقال فالآمبرفعالإمام ہا صوتفاإذاقامافالوھا 
وأحعوا أنفسہ ولا آحب أن بمحہرواء ھذا نضه محروف٭ء وحتل أن یکون 
القاضی حسین رای فی نصا فی موضع آخر من الجدید ء ثم قال : والاصح من 
حیث الحجة أن الإمام بجبر إلی أن قال : وحیشذ تکون السآألة ما یفی فیپا علی-- 
القدمء انتہی. وقدرأیت فی التخلبط عواضع اللاول ذ کر اللأموم فی الموضعین, “ 
والظاەر عندی أن فی الاو لفظ ال موم غلط من الناسخ والصواب الامام 
واڈاتی قولہ : ھذا أپضا غاط من الناسخ أو من المصنف ؛ الظاەر عندی أن ھہنا 
سقوطا من العبارۃ قبل ذلك ؛ وی قولہ وقال بعضہم عکدہ لان ماسیاق من ٠.‏ 
إلختصر وغیرہ ھو موافق ما قال جمہور الاصحاب فکیف یکون غلطا من‌التاسخ؟ ‏ 
وبشیر إل ذلك ما تقدم فی أول اباب السابق عن العبنی عن النلویح : سر الاموم 
قول الشافعی ااجدید وف القدیم : بجہر ء وعن القاضی حسین عکہہء قال 
اللو وی : ہو غلط لعلہ من الناسخ ء انتہی . نظامراہ أن فی شمرح ا لمھذب سقوط 
العبارة ء وااثالث ما فی آخر ااکلام ء واللاصح من حیث الحجة [لی قولہ ما یفتی 
فھا علی القدم یدل علی أن قولہ الجدیدف الإمام آً یضا السر؛ ھذا بخالف کل ما تقدم 


مس ممس۔ 


(۵) کذا فی الأسل ہ وااظامر عندی بدلہ الإمام ١‏ ز ۔ 


ار اقای - و 


(باب إنمام التکبیر فی ال رکوع) 


الظرف مامتعاق بالإنمام و بالشکہیر وأیا ماکان فالغرض!'' منه أن لاعذف 


من الام وغیرہ: واعل ہذا مأخذ من حکی من الجدید أن اللإمام وا موم کلہم 
بسرون وإلا فقد عرفتد عن نص الجدید جھر الإمام وسر القوم ء وفی مختصس 
ا لمزی عم ھامش الام : إذا قال ہ ولا الضالین ء قال ٭ آمین ء فیرفع ہا صو تہ 
لیقندی بہ من خلفه ء قال الشافعی : وی۔مع من خلفه أنفسہم؛ انتھی. وف شرح 
الوجبز : أما ا مأموم فقد نقل پچن القدیم أنہ بر أیضا وعن الجدید أنہ لا بحہر؛ 
ثم قال : واختافت اللاصحاب مال الاکٹرون ف السألة قولان : أحدھا لا یبر 
ا مأمومکا لا بہر بالکبیرات و[ن کان اللإمام مجحہر؛ وأصحہما أنہ بحبر؛ ومہم 
من أ بت الو لین فی اللألة لکن لاعلی اللإطلاق ہل فما ذا جہر اللإماموأما إذا 
م بجہر فیجہر ال موم لینہ الإمام وغیر٥؛‏ ومہم من حل النصین علی حالتین خحرثٹ 
۔قال لا هر لأمر‌آراد ذا ماقل‌المقندون أو صغر المسجد ومن ہل صوت الإمام 
القوم فیکنی | ماعہ إیاہمء وإن کثر القوم بجبرون حتی لغ الصوت الکل؛ انتھی ۔ 
وفد بسطت ف ذلك لان نقلة المذامب من |اشایخ اختلفوا فی نقل قول الإمام 
ااشعافعی الجدید والقدیم ء وما ظبر لی بعد أن ال اختلاف القولین فی ا أُموم 
الجدید السم والقدیم العی واما الإمام فاللعروف من مذھبه الجہر فی الڈولین ۱ 
وما حکی فیه ءن الاختلاف ف القولین مرجوح عندم فتأمل ۱۷ . 
. (م) اختلفوا فی غرض المرجمة على أقوال پأنی ذکرھا فی کلام اک 
وأشار الشیخ ققدس ۔مرہ بنفسه أنضا إلی احتمال آخر فی غرض المرجمتین کا سیأی 
فی الباب الا ۂ وما اختارہ الشبخ قدس سرہ ہنا من الغرض لطیف جداآ 
وجد یر بن البخاری رضی الہ عنه فان تتھریر الشِخ قدس تی قرب بافظ 


۲ لامع الدراری 


. الإتمام فی الترجمة وأوفق بقول الفقباء فی مکبیرات الانتقالات ہ ولیہ یظہر میل ' 


الحافظ +ذ قال: قولہ امام الکبیر أی عمدہ حیث یقتہی بتمامہ انتہی. واختارہ 


صاحب ایر وشیخ الإ ملا إذ فا : یتمہ محیث یع بعض حروف اللہ[ کبر 
2 الرکوع ء وزاد ث شبخ الإسلام :و یقال [ٴمام عدد النکبیرات أو تسین حروفه 


اتی دون الیل وخصہں 'رکوع وَالسجود بالذکر للانہ رویعن ان‌سیرین ٠‏ 


وغیرہ نہم کانوا لایتمون التکبیر ء وف روایة لا یکبرون ء اتھی ۔. فلم در 
الشیخ قدس سرہ ما أدق نظرہ وما ألطف ون کان الظاعر عند ھذا المترزف 
۔بالتقاصیر أآن غرض الإمام الٰخاری بالبرجمة الرد علی روایة أی داود وذکرہ 
الحافظ احتمالا إذ قال : ولعلہ آراد بلفظ اللإنتمام الاشارۃ لل تضعیف مارواہ 
او داود من حدیث عبدالرحن ی ا قال: صلت خالف النی صلی الہ علیەوسم 
فلم یتم الشکبیر ء وقد تقل البخاری ف التار یخ عن ای داود الطیالمی أنہ قال : 

ھذا عندنا باطل ء وقال الطبری والہزار : نفرد ہہ الحیسن بن عم ران وھو مبجہول؛ 


وأجیب علی تقدیر صحتہ بأنہ فعل ذلك لان الجوازء آو امرادل یتم الجہر یہ 


او عدہ . اتھی وقال اہو داود بعد ذکر ھذا الحدٹث : معناہ [ذا رفع رأسه 
من ال رکوع 7 اد آن پسجد م پکر وإذا قام من السجود لم یکبر ء قال 
الشیخ فی الیذل : حاصلہ آن معنی الحدیث عند المصنف آنہ لا یتم عدد الشَکیرات 


ق الاتقالات اتہی. وقال اللکرمانی : فان قلت الَرجمة تامة بدون لفظ الإمام, 


ان یقول باب الشکبیر فی الرکوع ء فلا فائدۃ نیہ ء بل ہو محال ء الان حقیقة 
الشکیر لا۔رید ولاتنقصء قلت :امراد أن د الشکببر الذی هو للانتقال منالقیام 


إل الرکوع. محیث تمہ فی الرکوع بن یقع راء آکبر فیە آومام ااملاء 


بالتکیر ق الرکوع أو [عام عدد تکببرات الصلاۃ بالتکہر فی الرکوع ء اتی . 


وزاد عليه العبنی : ویجحوز أن یکون اراد من [نمام الشکہبر ق آز کوع ھو تہین 
حروفہ من غیر ہذفیەواللإانام پرجع ل صفتہ لا لی حققتہ؛ افن قلت : مذ0( 
- لابلد منہ ق سار مکببرات الصلاہ فا معی تخصیصه بالرکوع مینا 27 السجود 
الباب الذی مدہ؟ فلت :ما کان اإکوع والدجو ود من أعظم ُرکان ااصلاۃ 
خصہما الذکر ون کان آسحےکرف تکبرات: غبرھا مثلعے اتھی ٤‏ والاوجہ 
عندی فی ت خص×ص ھذین بالذ کر ماسیأنی عن الطحاریٰ آن بی أمية کانوا یرکون 
اکر ا حذض دون الرفعء وما اخثرت فی غرض‌الإمام البخاری منالتہو یب . 
أن حدیث ا داود المذ کور غص فی خلاف ما ہو الثاہت عنہ صل‌اقہ علیه وسلم 
ومن اصول الإمامالبخاری المروفةالر دعلی توھذہ الر وایات کاتقدمفی الاصولء: 
لاسما اذ حی البخاری ذفسه یق التاریخ عن الطیالمی بطلان ھذا الحدیثء فکان 
یِذھْ ی لە أن یشیر إل الرد علیه نی الصخیح ء وازداد الاحتیاج لی ذلك لوقوع 
ا خلای الساف فی ھذہ المسألۃ ء فقد ذکرااوفق :'اکثراھل الما پرون أن یکر 
فی کل خفض‌ورفع منہم ابن مسعود وابن‌عمر وجاہر وغیرمم : ومالك والاوزاعی 
والشافعی وأصحابالرأٴی وعوامالطاء من المصاں وروی عن عر ن‌عبد'امزیز 
وسالم والقاسم وسعید بن جبیر [: ہم کاو الایتمون الشکہیر ولعاہم بحتجون بن _ 
صلى اللہ عليه وسلم لم یعله المسیء فی علاتہ ٭ ولو کان منہا لعلہ [ناہ ء ولطہم 
مم یبافہم السنة عن النی صلی الہ عليه وسلم مم ذکر الروایات اف ال کیرات 
وقال الشیخ ف الٰذل تحت ترجمة آی داود : باب تمام الالکبیر ؛ قال النووی : 
ھذا بھع عليه الیومء وقد کان فی خلاف فی زسن أی ھریرةء وکان بعضہم لایری 
الشکدیپر [لا لللإحرام ء وقال اابغوی : انفقت الام علىی عذہ الٹکبیرات ء. 
وقال ابن سید الناس : وقال آخرون لا بشرع الا تکبیر الاحرام مکی ذك 


۱ ہڈا -- لامع الدراری . 


الکیبر حذفا بل بأنی ە کا ہو با مد والشد ء وأداء الحروف!" من مخارجہاء 
و دلالة الروابة علی ہذا ا معنی من حیث آنہ ق ل فبہا کان!'' پکبر کیا رفع وکلا 
وضع ء وحقیقة الرفع عند استواؤہ الما فی القبام وقاعداً فی الٰلسة والقعدةء 
کا أآن حققة الوضع استواؤہ ساجداً فی السجود ورا کعا فی الرکوع ء فعلم آن 
تکبیر ہکان یتم إذا 03 راکعا ء ومن ا معلوم أن الشروع ف الشکبیر کون 
قبل الاخذ9' فیه ء ولذلك سمیت تکیرات الانتقالات بکونہا فیا فلاکان 


عن عمر بن الخطاب وغیرہ؛ عد آسماءہم الشیٍخ ف الذل ء وقال أہو عمر قال قوم 
من آھل العام إن الالکیبر لیس بسنة [لا فی ا لحاعق وأما من صلی وحدہ فلا بأئی 
عله أن لا پکھر ٤وقال‏ أحد أحب لی أن یکبر إذا صل وحدہ ‏ اافرضء وأما 
واتطرع لا ٤‏ 7 للطحاوی أن بی أءیة کانوا پئرکون الشکبیر فی ال حخفض 
۔دون الرفع ٤‏ وما ھذہ بأول سنة ترکوھاء انتھی . وتقدم فی الاوجزوجوہ 
'الفرق بین ا لحفض والرفع ١۲‏ . ۱ 

()) ہو الدی تقدم فی کلام الحافظ بملاء والکرمانی ان فلا 
وتبعمم القسطلانی إذ قال : ای مدہ ءن الانتقال من القیام ل الرکوع حتی یقع 

راؤہأی راء لفظ الہ آ کبر فیه؛ اتہی ۲ 

(۷) ویؤید کلام الشٍخ قدس:سرہ ما قال اکر ماتی قی باب ما بقول الإمام 
ومن خلفہ ٹی حدیث د کان ذا رکع ورفع رأسه بیکیر م الحدیث ء فإن فلت : 
لم قال اولا پبکبر بافظ و وثانیا بافظ قال ء قلت : المضارع یفید 
الاکبرآن و ااراہ نا غول آونءٹ صدور الفعل أی کان تکہببرہ محدوداً من 
ول الرکوع والرفع إلی آخرصا منبطاً علیہما مخلاف التکہر القیام ء ولذا قال 
مالك : لا یںکبر للقیام من الرکعتین حنی بستوی قاٴماء انی ۱١‏ ۱ 

(٣)‏ أی عند الحرور کا سیاتی عن ابن عاآبدین ء ولذا ترجم ان العری من 
عند نفسەدہاب الشکہبر فی انفصال أفعال الصلاۃ بعضہا من بعضء کا سیق ۰۱٢‏ 


شروعہ متصلا بشروعہ فی الانتقال('' غیر متراخ عنہ لزم آن يأتیه کاو تصحیح 
ا حروف وللد وغیرہ ء ولا لزم انقضاؤہ قبل استوائہ راکعاً مع آن الأمور 
الشسکبیر حین یصدق عليه کل رفع ووضع ء فافہم وبالل التوفیق . 


(باب نمام اللکیر فی السجود) 


والکلام فیە مللہ فیا تقدم ء وبحتمل ان پراد ف ابابین ٥۹۵‏ بالانمام نفس 
()فؤ الدر ا ختار پکھر مع الاحطاط للرکوع ء قال ابن عاہدین : آفادآن 
السنة کون ابتداء الالکبیر عند ا حرور وانتہاؤہ عند استواء ااظبر ء وقیل یکر 
قماء والاول ہو الصحیح کا فی اللضمرات: وتمامہ فی القہستانی ؛ انتہی . وقال 
اللوفق : آکثر ہل العەلم یرون أن یبتدیء ال رکوع بالٹکییر ء انتہی . وقال أ بنا 
یبتدیء الرفم قائلا مع ال لن حدی ویکون ا:تہاؤہعند انتہاء رفعه ؛وفٰالانوار 
من فروع الشافعیة : وسن أن پکبر ل رکوع فی ابتداء ا موی ویعدہ إلی مام ا مویہ 
سوکذا لکل انتقال غیر الاعتدال لئلا سخلو جزء من صلاتہ عن ذکر ء انتہی . 
وقال ابن العرق فی شرح الترمذی : جبت لان عیسی قال ہاب الشکبیرف ال رکوع 
وقلت باب الٹکبیر فی انفصال أفعال الصلاۃ بعضہا من بعضء وعليه یدل حدیث 
عبد اللہ ھذا أی اللذ کور فی الرمذی ؛ والاشارۃھپنا ِل أن کل تکبیرۃ فالصلاة 
کون مع الفعل ؛ لا أن العلماءاختلفوا فی تمکبیر القیام من ائنتین ء فرأی مالك, 
آنہ لایکبر مع القیام حتی یستوی بناء علی ان الرکعتین مزیدتان إلح مختصسآ .۱٢‏ 
() واختار ہذا الو جیەف تقریر مو لانا الشیخ مد حسنالکی إذ قال فیہ فی 
الباب السا,ق : الآصود من ھذا الباب والہاب اللاحق ن ھذبن الیابین لیانالانیان 
تکبیرات ال کوع والسجود وکل خفض ورفع لانہاکانت ترکت ق زمن عمان 
فلیس امراد ہالإنمام معناہء الظاعر ىل المراد ب٭ اللاتیان تکبیراتالانتقال فی علہاء 


۱٦‏ : لامم الدراری 
(یانہ ' بالشکیں ط [نیان الشکبیر [تمام کا آن ترکہ ہد ٠‏ یفتقھر 


ےمم 


وحینثذ ظبر مناسیة اللاحادیی اوصاا دزن علمانہ 
رضی اللہ عنہ ما فی حدیث الباب عن عمران بن حصین قال: : صلی مع علی رضی اللہ 
عنه بالبصرۃ فقال : ذکرناھذا الرجل صلا کنا نصلیہا الحدیث ء قال الحافظ <× 
فی إشارۃ إلی أن الشکییر الذی ذ کر ہ کان قد تركء وقد روی أحد والطخاوی 
پإسناد صحیحعن آی تی الاشەری قال ذکر نا علی رضی اللہ عنه صلاۃ کنا نصلیپا ۱ 
مع رسول اللہ صل اللہ عليه وس آما نسیناما و[ما :رکناھا حداء 07 ٰ 
وجهہ آخر عن مطرف قال ؛ نا لمران بن حصین یا ابا بجید نآ نل من 
رك التکیر ؟. اقال عیان بن عفان حین کبر وذعف صوف وھڈا مل إرادة ۱ 
ےَ( ترک ا ہر وروی الطورای عن أى ھریرۃ آن أول من ترك الشکبیر معاویة 3 
وروی أہو عبید نول من 7 رک زیادء وھقا لتاق الای قلہ لان زیادا ر5 
بئرك معاویة ء وکان معاویة رھ بقرل2 عمان: ٤‏ اتی قلت : و(طلاق_ 
الاولیة لی کلہم باعتبار زیادتہ اق القدۃ عل: من سق إظارا لام ا 
: فی حق معاویة وتعتتا وردا عل علی رضی القا لف حق زیاد ٠‏ وم سض 7 
التوجیبات انلك ق الاوجر جو ٠‏ لا ۱ 


ج0 ویؤید ذلك رانالنام ابخاریٰ تر ترجم) ان ب الام ؛ 2 قال: 7 0 
عن اانی صل اللہ علبہ وسلم ء وفیہ مالك بن ا حویٔرث ہ قال الحافظ: > قولقالے 
ان عباس أی الاعام اومرادہ آنقال ذلك بالعی لانە آشار بذلك إلی: و899ھه4+4 
اللوصول فی آخر الباب الذی بعد ء وفی قولہ لمکرمة ما آخبرہ عن الرجل الدی 
کبر الظہرئئتین وعشرین تکییرۃإنہا صلا النی صلی الہ عليه وسلم ٤‏ وقولہ: ۱ 
دفیه مالك بن ا حوپرثءأی یدخل فی الباب حدیث مالكءوقد آوردہ الواف بعد 
آبوابق باب اللکثِ بین السجد تین) ولفظ: اہم دکع اکر اخ معامی: 


لل مکلفء والاول ٥1ول‏ 
قولہ : (ماصایت ) أی کلا ٥۱‏ . 


وفی ھذین الحدیثین ومُکذا فی حدیث الباب لیس إلا الإنیان بالشکیرات لا لفظ 


افو اقالے ---- ۰٣۷‏ 


الإمام ء فہذا مشعر بأن الإمام لیخاری‌آراد بالإنمام نفس الإیانء ونقدمتالیه _ 


الإإشارۃفی تقریرمولانا محمد حسن الک ف تولہ: وحینشذ ظہر مناسبة الاحادیث 
پأبوابپاء انتہی . 
٠‏ (() لکونہ قرب بلفظ الإتمام فی ترمة ء وأوفق لقول القبا کا تقدم ۱١‏ 


(۲) ہذا علی مسلك الحنفیة ء وأما عل مسلك الشامعیة فالنی علی ظامرہے ٭ 


قال الحافظ قولہ : : باب إذا لم یتم ارکوع ٦‏ أفرد الرکوع با ذکر مع۔آن الہْجود ٠‏ فی 
مثلہ لکونە آأفردہ در جمة ہی وغرطه سیاق صفٰة الصلاۃ عم رت آرگہاتے“' 


ہواکننی عن جواب إذا بما ترجم بہ بعد مز آەرالای صل اللہ عليہ وسلم النیلیتم 


رکوعہ بالآعادء انتہی . وھذا علی مسلك الشافعیةء والاوجہ عندی أن الإمام, 


البخاری ترک الواب'توۃ ا لخلاف فی ذلك: فان المألة خلافیة معرواف: ومن دأ _ 


اللطرزد فی الکتاب عدم ا زم بالح: کم فی تقوۃ ا خلاف کا تقدم فی اللاصل ا حامس 
'والئلائین ء والحافظ بئفہہ ذکر ھذا. الاصل لکن ترک ہنا رعایة مسلکہ ء 
وقال العبئی : قولہ د ما صاہت ٤‏ قال بعضہم : ہو نظبر قولہ صلی الہ عليه وسلم 


اللسیء ہ فانك تصل ء وقال التیمی : أی ماصلیت صلاۃ کاملة ء فعلی ہذا زجع 


۱ النی (للی الکاں لا إ لی حۃ حقیقة الصلاۃ ء وهو الذی ذغب اب أہو حنیفة وممد لان ١‏ 
الطمائنة ال وکوع لیست فرض عندما غلافا لی پرسفء تم قال, استدل 4 


آہو یوسف و الشافعی وأحد على ان الطمأنتة ال رکوع والسجودفرض مم سط 
الاختلاف فی ذلك ء وڈکز اختلاف الالکیة فما بنہم ی تلك اا.سأإے فی صحة 
الصلاۃ والفساد ء ووافق الکرمانی فی ذلكِ النفیة ء إذ قال : أولا قال الخطاى 


۴۰۰۸ ۱ لاثم الدراری 
ولذا م یاسہ''' بالإعادۃ لسقوط الفریضة عنہء نعم یلزم الأعادۃ وجوبا إِنلم 
بطمئن شیئا من مراتب الطمأنینة والانمام ۔ 


قولہ:(ف آصحاب ) یعنی بذلك(؟ نہ ذ کر ھذا وذ کرہ غیرہ أیضا . 


معنی الفطرۃ الدین ء وأ راد بہذا الکلام تویخہ ع لی سوہ فعلہ لیر تدع فی الستقبل 
نن صلائہ مثل فعلہ کقولہ صلی اللہ عليه وسل ء من ترك الصلاۃ فقد کفر ء و[ 
هو توبیخ لفاعلہ وتحذیر لہ من الکفر ء ای سیژدیہ ذلك ل یل الکۂ رإذا تہاون 
بالصلاۃ ٠‏ ولم. ایرد الحروج عن الدینء وقد تکون الفطرۃ معنی المنة کا جامٴ 
د مس من الفطرۃ ء ئم قال: وقولہ ء ہ ماصلیت ء ای صلاۃکاملة ءٗ وقیل نی اافعل 
عله ما انتی عنه من النجوید کقولہ ہلا زنی الزاتی وھو مؤەن نق عنه الإ مان 
عثل ذلك ء اننہی ۲ . 


)١(‏ ای فی حدیث الباب ء وھذہ القصة غیر سا ء مع احتمال أن آمر 
الإعادۃ ؤقصة ای ء رك الواجب کا آشار إلیه الشیخ بقولہ : نعم نازم الاعادۃ, 


۱ وجوباء وجذا بحمع س الروایتین ۲٢‏ 


9 توضیح ذلك أن الاما. م البخاری آشار بقولہ : قال ابو حید فی اصحاب: 

ل روایتہ ال أخرجہا فی ہاب سنة ا لوس فی التشہد عن محمد بن عمرو بن عطا۔ 
نہ کان جالسا فی نفر من اصحاب رسول الہ صلی اللہ عليہ وسلم الحدیث> 
قال الحافظ وق روَا عاصے عنه أی مد عند أى داود وغیرہ سمعت آیا حیدہ. 
فی عشرۃء قال القسطلانی تعا للحافظ وغیرہ: منہم أبو قتادة بن ربعی وأبو آسید۔ 
الاعدی وسپل بن سعد ی "ند ن سصلة مسلة وأبو ھریر قال الحافظ :ول أقف۔ہ 
علی تَسیة الباقین ء انتہی ٠‏ وف ذ کر أى قتادة فٔھم وھو قدم لوت علی ما هو 
7 العروف ؛ فم بدرکہ مذ بن مرو لصغر سنہ بث فی موضعہ ۲ ۔ 


ک :"00090 جح ہج 
قولہ: (ئم عصر ظہرہ ) وھو بستازم(ا استواء الظہر ولذا ذ کرہ عہنا ۔ 
( باب حد إنمام الرکوع إلح) 


یعنی )٢(‏ بذالك ول الامتحاب والسنف وإلا فالو اجب والفغرض ؛ بتأدیان ہبدون 
الذکرر ف اوایة أبفا۔ 


(م) قال الحافظ : قولہ باب استواء الظہر أی من غیر میل فی الرأس عن 
البدن ء وقولہ مصر ہفتح الماء والصاد الہملتین أی مال وف روایة الکشمٹی 
جنی بالمہملة والنون ال حفیفة وہو معناہ ء وسیأنی ھذا الحدیث ءوصولا فی باب 
سنة ال لوس ف التشہد ء وزاد 5 داود من وجھ آجر عن ان حمید : ووثر دا ہہ۔ 
افتجافی عن جنییہ ء ولہ من وجہ آخر : مم عصر ظبرہ غیر مقنع رأسه ولا صافح . 
آ سخدہء انتہی قلت : وفیہ یوجہ آخر مم یعتدل فلا ینصب رأسەولا یقنع+وھذا 
بعینہ الرجمة فہی من الاصل ا لحادی عشرء وفی تقریر الشیخ الک : نم عصر أی 
کسر صلبہ لی جانب البظن حتی استوی الظہر والراأُس اہ انتبی ۔ 
فتکون الرجمة من الاصل الثالث والعشرین ۰۰۲ 


۲(۰)وہذا واعم جداً لا مریة فیه فإنہ : یقل أحد ٦‏ ِنھذا للقدار 
النی ذ کر فی الحدیث فرض بل قالت الشافعیة إن تطویل الاعتدال مفسد للصلاۃ 
قال القسطلانی فی حدیث الاب : ھذہ الزیادۃ لا بد أن کون علی القدر الذی 
لا بد منهء وھو الطمأنینةء وھذا موضح للطابقة بین الحدیث وا رمة تم 
قال : وأما مطابقة الحدیث اقوله حد [تمام الرکوع ء فمن جمة أنہ دل علی تسویة 
الرکوع والسجود والاعتدال وا لوس بین السجد تین ء وقد بت فی :نعض طرقه 
عند مسل تطویل الاعتدال فیوؤخذ منه إطالة ا جیع ء وقد اختلف مل الاعتدال 
رکن طویل أم قصیر؛ وحدیث آنس الانی ؤ باب الطأنینة حین یرفع رأسہ من 


۳۰ ۱ لامم الدراری 


ٴ(باب مایقول اللإمام ومن خلفه) 


یاض!" ف الاصل ۰ . 


۱ ال رکوع صرح من حدیث الیاب فی آنہ طو یل ء لاکن ا مرجح عند الشافعمة 5 


قصیر تبطل ااصلاء بتطویلہ ء انتہی مختصراً . وقد أطال الحث ف ذلك الحافظ 


فی الباب اذ کور وٴقال الدردبر : ساع الفرائض الرکوع قرب راحتاہ فی من 


رکیقیەء فان ٠‏ تقرب راحناہ منہمالم یکن رکوعا و[تا ہو لعاءی وھذہ الکیفیة 
ہی القدر الکافی ‏ الوجوب وأ کلہ أن یسوی ظبرہ وعنقه فلا ینکس رأًسہ 


., ولایرفعہ انتہی . وقال أیضا فی موضع آخر: اثاللة عشرۃ طمأنینة فی جیع 


' ۔الارکانء وہی استقرار الاعضاء ء قال الدسوقی : اعلم أن القول بفرضیتہا صححہ 


ان الحاجب وا مشہور فی المذھب انہا سنة وقیل فضیلة ءانتہی . وف الانوار من 


فروع الشافعیة فی شرائط ال رکوع : أن یطمن فیە محیث ینفصل ہو یہ عِن ارتفاعہ 


ولو باحظء ولو زاد ق الانحناء و جاوز عن حد أقل اارکوعئم ارتفع والحرکات 

. متراصلة لم تحصل الطمانینة ء انتھی . وفال الموفق : بجب آن یطمئن فی رکوعہء _ 
ومعناہ أن ەکٹ إإذا بانم حد الرکوع قلیلاء وہہذا قال ااشافعیء و قال اہو حنیفة : 

٭ الطمأنینة غیر واجبة لقولہ تعالی وارکعوا وامجدواء ولم یذ کر الطمأنینةء والامر 


| پالئیء یقاضی حصول الإجزاء بہ. ولنا حدیث المیء وفیہ دئم ارکع حی 


تقطەئن را کعا ء وقال لا تجزیء صلاہ لا یقیم الرجل صليه فِا ء رواء البحاری _ 
اتی . وعل من ذلك کم ان مقدار: الفر عرعند القا لین بالفرضیة أ بطاەو الک 
القایل ء والزائد علی ذلك سنة ؛ وإله أشار ااشیخ قدس سرہ ف کلامه ٢۱ء‏ 


(() بیاض ف الاصل بقدر سطرینء وف تقریر مولانا ااشیخ مد حسن الدکی 


۰ قولہ: قال اللہم ء یعنی جع بشہما وإذا جمع اائی صلی اللہ عليه وسلم بینھما کان _ 


ا جرہ الا ۴۲۴۰۱مٔ 


من خلفہ أیضاً جمع بینہماء وکذا روی عن ا حنیفة ا مع أیضا فی روایة من 
أجل ھذا الحدیث ؛ لکن آکثر أحادثہ فی التقسم ء ولذلك صار التقسم مذمبه 
ا مشہورء انتبی . وما آفادہ الشیخ من أنہ روایة عن الإمام هو ما ذ کرہ 
ان عابدین حت قول الا : یکتفی ٭*أی بالنسمیع الإمامء وقال یٹم التحمید 
سراً ہو روایة عن الإإمام أیضا وإلیه مال الطحاوی وجاعة ومشی عليہ فی نورٴ 
الإبضاح لکن ا متون علی قول الإمام ء انتہی . وقوضیح ا لاف فی ذاك کا ق 
الاوجزرآن النفرد حمع بینہما علی المشہورہ حتی قال الحاظ ف الفتم : أماالنفرد 
کی الطحاوی وابن عبدالبر الإجماع علی أ نم یجحمع بینہماء انتہی . وھذا باعتِار 
ا مشہور من أصحاب المذاھب وإلا فعند الحنفیة فیہ ملاث روآیات : ھذہ وھو 
المعتمد وقبل ہو کا'ؤم ء وقبل هو کالإمام وعن أحد أیضا روایة ان النفرد 
لا باتی ہالتحمید کا فی الغنی إذ قال : اع بینہما للإمام فقط ء وآشار الزرقای _ 
ضا إل الاختلاف بقولہ : الاصح أآن پأنی ہہما . وأما الإمام فیاتی ہہما عند 
ااشاقعی واأحد وأں یوسف ومحمد ء وقال أبو حنیفة ومالك“: : ای بالنسمیع 
خقط ء وأما ااؤتم 7.. بالتحمید فقط عند ا مہور منہم الا الضةء غلانا 
للشافعی إذ قال الأەوم أبضا یجمم پینہما ء قال ابن النذر : إن الشافعی انفرد 
ہذلك ء وتعقب علیہ الحائظ ف العتح بأنہ نقل عن عطاء وابن سیرین وذیرما 
الڈول با مع بینہما للأموم ء انتھی . وقال الموفق : لا أعلم فی المذھب خلانا آنہ ٰ 
لا بشرع للاموم قول دع ال من حدہے وھذا قول ان مسعود وان محر 
ون ھریرۃ ومالك وأصحاب ا ٗی ؛ وقال ابن سیرین والدافعی وصحاق : یقول . 
۱ ذلك کالا۔ا م) ہی ول الادر : : السادسة من السان رمع اللہ لمن حدہ 
لإمام وفذہ مم قال :وندب قول مقتد وفذ پصد قولہ أوقول الامام: 


۴۲۲ لامع الدراری 


دمح الہ لمن حمدہ ء ا مسنون وربنا ولك ا حدء ولا بزیدھا الإمام ء فالفذ خاطب 
بسنة ومندوب ء قال الدسوق : أی والإمام خاطب بسنة فقط ء وا اموم مخاطب. 
مندوب فقط : انتہی . وق الدر الختار : مم پرفع راُسه یتةا ویکتفی - 
الإمامءوقالا: یضم التحمید سرآ ویکتنی بالتحمید ا اقم ء و یجمع بینہما لو منفردا 
علی المعتمدء ابی ۔ ہذا ہو الصحیح فی مذاہب الالمة فی تلك الىأل ء وقدا 
الشافعمی فی أن الموشم أیضا رجمع بینہما ء وھہذا النقل غلط عنہما کا نہ 
عليه الشیخ فی الذلء وھکذا وقع التخلبط فی نقل مذْہب ال الكیة أیضاء 
والمەروف من مذھہم ما تقدم عن الدردیر آن الإمام بسمٌم فقط وھو 
سن وا اوت محمد فقط وہسو مندوب ‏ والفذ پأئی ہما القسمیع علی 
ااسنیة والتحمیدعلی الندبیةء وإذا وضح ذلك فعامة الشراح علیأن الإمام البخاری 
أنہ لیس فی ا حدیث ذ کر ااوتم ء فاأجابوا عنہ ہوجوہ . قال الکرمانی فان قلت 
رأیتموق أصلى ء انقبی . وقال ا لحافظ : فان قبل لیس فی حدیت الاب ما بقولہ 
الأمرم أجاب عنه ابن رشبد بأنہ أشار إل التذ کیر بالمقدمات لتکون الٗاحادیٹ 
4ء وحدیث ہ صلوا کا رأیتمونی أصلى ء قال : ویمکن آن یکون قاس الأموم 
علی الإمام لکن فیہ ضعفء قال الحافظ : وقد ورذ فی ذلك حدیث عن اق عریرة 
ضا أخرجہ الدارقطنی بلفظ : کنا إذا صلینا خلف رعول الہ صل اللہ عليه وسلم 
فقال رمع الہ من حدہےء قال من ورامہ و سع اق لن حدہ ء ولکن قال 


للرد نھاتی'_ ‏ ا 


ایی س2 کا ول اکمااق رض ظمتامام اناری ضررت 
من التو جیہات 7 وھذا المقدار محعصل ۰ الإقناع 6 انتہی 


والاہے عند دا العبد الضعیف أن الباب الانی وھو ہ باب فضل : اللہم 
ےا اد جزہ من اباب للسابق علی الاصل السادس من اصول التراجم 
یقث لا پرد علی الإمام البخاری اأصلا آ:ہ مٰ رق الاب ما ما یقول ا لوم > 
و یؤید ذلكانالحافظقال أولا فی وباب فضلاللہم رن لك الد ثبت لفظ باب عند 
من عدا أباذر رالافق ازاهم حذفہ کیا سیأنی . مم قالفی باب الٹ بلا ترجمة 
الراجح إثیاتہ کا أن الراجح حذف باب منالذی قبلەو ذلك‌أن الاحادیثالمذ کورۃ 
۱ . فیبا لا دلالة یا علی فضل ربنا لك الحدإلا کلف ء انتہی . وعلی ھذا یکون 
۱ حدیث أی ھریرۃ فی فضل التحمید داخلا ف باب ما یقول الإمام ومن خافه ء 
وجزءا ال جمة یلبتان ہلا ترددء وحینثذ فیکون مسلك الإمام البخاری ف الإمام 
اع بینہما علىی مسلك ااشافمی وأاٗحد والصاحبین ء خلافا لی خیفة ومالك ء 
وأما ا اوتم فیٍأنی بالتحمید ەقط علىی مسلك ا مہور خلافا للشافعی . وعلی ھذا 
یناسب ذ کر الباب الثالث باہا.بلا ترجمة أیضا للانہ لا تعلق لە بفضل التحمہد 
لکن لہ تعلقا ظاھراً اب ما یقول الإمام ومن خلفہ اق القومة : فکأن 
الإمام البخاری ذ کر أولا ما یقولہ الڑمام وا اوت ؛ حم فصل یاب بلا ترجمة 
ما ورد ف الرو! بات القومةء لیس بمعمول ہہ و۔کانہ فصل بالیابین بین العتاد 

وغللقات راماڈگا القتوت فیہ فلیس ف النسخ الشبیرۃ کا أقر بہ ااشراح 
کلہم ء والانہ علی نسخة القنوت لا یناسبہ حدیث رفاعة بن رافع الوارد فی ھذا 
الاب وعلی ھذا تزول الإٍیرادات عن اللٗہواب والروا یات کاپاء ووجہ فی تقریر 


مولانا حسین علی مناسیة حد یک رفاعة ساب القنوت مأنہ فہم من (طلاقه عدام 


۱ لامع الدراری‎ ۱ ۴۲٤ 
سے سے سے سس سس سے 2ھ شش وھئسوژوسشسگسشھیچھڈ‎ 


القنوت فالقنوت نی حدوث وافعة وعدمه فی غیرہ ء انتہی . وھذا توجیه لطیف 
ا علی ثبوت القنوت فی الترجمة . ْ 

ام اختلفت الروایات نی ألفاظ النحمید ؛ ولذا اختلفت الاىمة فی الراجح من 
الفاظہ کا بسط فی الاوجر ٤‏ ففيه عن الثشاعی من کنب ال لحےفیة أفضلپا : اللہم رنا 
وٴلك الد ء مم حذف الوا نم حذف اللہم فقط بإتبات الواو نم حذغفہماء 
والاربعة نی الانطلة علی ھذا ال تیب ء انتہی . وقال اللموفق : السنة أن یقول 
ہ ربنا ولك ا حد ء بالواوے نص علیہ آحمد فی روایة الائرم ء وروی أنە قال 
. ہ اللم رنا اك ا حد ءأی بدون الواوء وکلاها روی عنہ صلی اللہ عليه وسلم ء 


" فاستحب الاقتداء ‏ فی القولین ؛ وا اروف فی متون المالکیة د رنا لك ا حدء _--- 


× اختار اہن القاسم ہ اللہم رہنا ولک الد ء ففی المدونة قال ابن القاسم : قال لی“ 
مالك مرۃ ہ اللہم رنا لگ المدے ومرة دالہم رنا ولگ ا دء وھو أحہما 
ل[ل ؛ انتہی . قال الباجی فی روایة سعید عن أں ھریرةۃ : داللہم رہنا ولگ ا لد ء 
وروی عن مالك نہ کان یقولہء واختارہ ابن القاسم وروی عنہ آنہ کان یقول <_ 
٭اللہم ربنا لك ا حد ء واختارہ ابن الاشہب ء اننہی رحکی الوفق عں 
الشافعی : السنة أن یقول دہ رنا لك اد , لان الواو امطف واپس هھہنا ثیء 
بعطف علیہ ء مم تعقب عليه بالروایة والدرایة وعليہ بنی فی الاوجزء ولکن 
فی شرح الإفتاع د رنا لگ الد ء و اہم ربنالك ا حد ء وبواو فیہماء قال 
الہجیری : فالصیغ آربعة وأفضاہا ‏ رہنا لك ال مد ء علی ا لمعتمد ء انتہی ۔ 

تم قال الشیخ ابن القیم فی ا حدی قال د رنا ولك الد ء ورعا قال ہ رنا 
لك الد ہ ور عا قال <اللہم ربنا لك الد صح عنہ ذلك ء وأما ا مع ببن اللہم 
. والواو فلم یصح ء اہی . وتعقب علیہ الزرقانی فی باب التأمین إذ قال فی حدیثہ 


ارہ الثالث ۴۲٢‏ 


أو صالح السمان ءن آفی ہریرۃ بلفظ , اللہم ربنا لگ ا مد ء وفی روایقة ہولكٰ٭َ - 
بالواوء وفیەرد عل ابن القیم حیثجزم بأّنەلم یرد ا مع بین اللہم والواوء انتھی . 
کذا فی اللاوجزء وتعقب عليه الحافظ أیضا فی ھذا الاب إذ قال : وف روایة 
اللکشہیپنی ہ ولكک ا مد باإثبات الواو ء وفیہ رد علی ابن القمم حبث جزم بأنہ م 
پرد ا مع بین اللہم والواو فی ذلك ء انتہی . وتقدم قریا عن الباجی أنہ قال : 
وف روایة سعید عن ای ھریرة ای با مع ء واختارہ ابن القاسم ء وقال القسطلای 
فی حدیث الباب : قولہ ہ اللہم ربنا لك ا مد ء وللااصیل ہ ولکك ا مد بالواوء نم 
تعقب ہذلك علی الشیخ ابن الیم ۔ ۱ 
مم اختلفوا فی معئی الواو فی ذلك ء قال الحافظ : قال العلاء : الروایة بثبوت : 
الواو رجح ؛ وھی زائدة ء وقرل عاطفة علی حذوف وقبل ہی واو ا ال قالہ 
ان الائیرء وضعف ما عداہء انتھی . وقال العبی : بعطہم رجح الذی بدون 
الواو لکونہا زائدةء.وبعضہم الذی بالواو لان تقدیرہ رنا حدنا ولکك ا حد . 
فسکودا مد مکررا ١‏ ثم رینا لا یکن أن‌یتعلق بماقبلہ للانہ کلام .اللأموم ء وماقبلہ 
کلام الإمام بدلیل ہ فقولواء بل ہو ابتداء کلام ولك ا حد حال منە أی أدعوك 
وا حال أن ا مد لك لا لغیرك ء ولا _جوز ان بعطف علی ادعوك لانہا إشائیة 
ونلك خبریةء انتھی . وقولہ : دہ ربناء لاییکن أن یتعلق رد ما حکی الکرمانی 
حن النووی أن لفظ ہ ربنا ء على تقدیر إئبات الاو متعلق بعاقبلہ تقدیرہ سم اللہ 
من حمدہ یا ربنا قاستجب داءنا ودنا ولك الد علی هھدایتناء مم تعەقب 
عليه الکرمانی ما تقدم فی کلام العبنی ء وفی ہاەش الدسوقی علی الدردیر قولہ : 
ولك ا حد لا یلزم تقدبر استجب علی أن الواو عاطفة وإن اشتبر ء بل یصمآن 
التقدیر : کثرت نعاؤكک ولك ا د ء آو ما یناسب ھذا ء انتہی . 


۴۲۲٦‏ جو لامع الدراری 


قولہ:(حی نقول قد نی''') . وکان ھذا الییان جواز التطویل أو حیث 
کان القتدون جیعا(١‏ بِكلہون التطویل لاثقل علہم ء وأما غالب أمرہ ۲" 
فکان هو التخفیف . 


لم قال البجیرىی : والسبب فی ہ مع اللہ لمن حدہ ء أن الصدیق رضی اللہ عنه 
مافاتەصلاۃ خلف رسول اہ صل الہ عليه وسلم قطءلجاء یوما وقت صلاۃ العصر 
فظن أنہا فائتہ مع رسولاقہ صل الہ علیەوسل فاغتم بذلك وھرول ودخلالسجدہ . 

فوجدہ صلی اللہ عليه وسلم مکبرا ء فقال: : الحدللہ ء وکبر خلفہ صلی اللہ عليه وسلم 
ْ فنزل جبرئیل والنی صلی اقہ عليه وسلم فی الرکوع فقال دسمع اقہ لن حدہء 
فقل مع اللہ لن حمدہء وق روایة ە <اجعلوھاف صلانکء ء فقالما عند الرفع من 
ال(کوع؛ وکان قبل ذلك برکع بالشکبیر ویرفع ‏ ہ فصارت سنة من ذلك الوقعہ۔ 
برک الصدیق ری اللہ عنه ء انتہی . وحکی نو ذلك عن مولانا الشیخ آلوں ” ۱ 
رحمه اللہ فی الفیض عن کتاب البرماوی الشافعی مختصراً بلفظ : نہ کان أولا 
التکبیر عند الرّقم من ال رکوع یضا حتی اتفق مرۃ آن آ یا کر رضی اللہ عنە 
مخلف عن رکعة وأدرك الإمام فی ال رکوع فقال : الله ا کر ادف اہ آ کر 
فکان الضکبیر الاول للافتتاح والتحمید خلاصة الفاححة والتکبیر الثالث للرکوع 
فتزل جبرئیل علبه ا۔لام وقال ە( رہ ری بت الکلات وشرع لم اقسبع۔ 
ومن ھہنا مرج النسمیع ٠‏ اتہی ۰۲٢‏ 

)١(‏ ای نسی وجوب ابھوی إلی السجود ہ وقالہ الکرمانی : آونسی آنہ فی 
صلاۂ و ظن آنہ وقت القنوت حبث کان معتدلا أو 09130 حبث کان 
جالساء ہ کذا فی الفتم ۔ 

)٢(‏ کا سیأ تی قریا فی ہ باب اللکٹ لین السجدتین ء ۱٢‏ ۔ 


الدرہ اقالف --ے--. ۴۲۷ 
قولہ :( وکان ان عمر یضع یدیہ قبل رکیتیہ) وذلک “0ء کان ثقیلا 


القولیة بالتخفیف لالاممة والا:۔کیر الشدید علی معاذ وغیرہ من کان یطول فالصلاء : 
وحدیث الباب أ یضا دال علی ذلكء لان لو کان التطویل معروفا من فعلہ صااتہ 
علیہ وسام کیف یتوم الصحا نہ نسی ۱۲ ۔ 


_ ہذا توجیہ االائر من جبة النفیة وا مہور وإلا فاللالر من مسلدلات‎ )١( 
: لمالکیةءوالمسألةخلافیة شہیرة ء قالہ الموفق : ویکون ول مایقع منەعل ال9ارض‎ 
رکیتاہ مم یداہ ثم جببتہ وأنفهء ھذا هو المستحبف مشموراللمذھب؛ وقدروی‎ 
وعن أحد‎ ٤ ۔ذلك عن عمر رضی الله عنه رہہ قال ابو حنیفة والثوری وااشافعی‎ 
روایة أخری آنہ صع دہ قبل رکبقیەء و إلیه ذھب مالك ما روی عن ا‌ھررة‎ 
رضی اللہ عنه قال : قال رسول اللہ صلی الہ علیہ وسلم ہ إذا سجد أحدکم فلیضع‎ 
یدیہ قبل رکبتبہ ء الحدیث رواہ الفنساتی . ولنا ماروی وائل بنحجرقال : رأٴیت‎ 
رسول اہ صلی الہ عليه وسلم إذا سجد وضع رکیتبە قبل ہد یہ الحدیث آخر جھ‎ 
او تاؤد والنساتی والٹرمذی ء قال الخطاى ھذا أُصح من حدیث ای ھریرق؛‎ 
:وروی عن اق سعید قال : کنا نضع البدن قبل الرکیتین فأمرنا بوضع الرکبتین‎ 
.قبل الیدین ء وھذا بدل علی نسخ ما تقدم وقد روی الاثرم حدیث فی ھربرۃ‎ 
وذ کر الحائظ فی الفتح‎ ٠ اہی‎ ٠ بافظ مہ إذا سجد أحدم فلبدا برکیتہ قبل یدیہ‎ 
: حدیث الاائرم مم قال : لکن إسنادہ ضعیف ء وقال ا حطاى : حدیث وائل‎ 
آصح من حدیث أی ھربرةۃ؛وعن مالك وأحمد روایة بالتخبیر ء وادعی ان خزعة‎ 
أن حدیٹ أق ھریرۃ منسوخ محدیثا سَعدء وذ لو صم لکان قاطعا اع‎ 
۳ وعلم‎ ٠ لکنە ہن أفراد (براہیم ن إماعیل عن أبیه وہا ضعیفان ء ائنہی‎ 
ذلك ان آا2الئر من مستدلات ا الکیة وھا وجپہ ہ ااشیہخ عن ام ہور‎ 
. ۱٢ لطیف وموجه‎ 


۴۳۲۲۸ ۱ لامع اادارای 
ا ا .متس سس سے سے سس ےس س-سسى-س_ے تس سغ-مشی-بت تسس 
لاعملہ رکتاء ('إلا بتعسر ء فکان بیستعین بیدیە ء وذکرہ فی الیاب(؟"' من 


: حیث آن کلا منہما متعلق بکیفیة السجدۃ ۔ 


)١(‏ ویؤید ذلك ماسیأتی فی باب‌سنة ا لوس ف التشہد عن‌عبد اللہ بن‌عبداقہ 
رضی اقہ عنہما أنہ کان یری عبداقہ بن محر رضی اہ عنہما ینرہع فی السلاۃ إذا 
جلس ال ففعلتہ وآنا یومئذ حدیث السن ٤‏ فتہای ء فقلت : إنك تفعل ذكے ء 
افقال ن رجلی لاتحملای ء قلت : قلت : ولعل ذلك ماکان رضی الہ عنه فدع مخیبر ء 
قال صاحب ا جمع : الفدع با حرکة “ زیغ بین القدم وہین عظم الساق ء وھو آن 
تزول المفاصل ءن أما کنہاء اتھی . وقال ا حائظ :: الفدع زوال الفاصل > 
وقال الیل : هو عوج ف الفاصل وفی خلق الإنسان : [ذا راغت القدم من 
اأُصلمہا من الکعب وطرف الساق فو الفدع ء وقال الاسحمی : ہو زیغ فی الکف - 
ینھا وبین الساعد وفی الرجل بیتہا وہین الساق ء قال الحطاى کان الیھود سحروأ 
عبدال بن حررضی اللہعنہمافالتوت یداہ ورجلاہ ء کذاقال اوعتمل ان یکو وا 
ضربوہ ء ویؤیدہ تقبیدہ بالیل فی ھذہ لروایة آی الیخاری فی کناب الشروط ٠‏ 
ووقع فی روایة حماد بن سلة الی علق البخاری إسنادھا فی آخر الباب المذکوں: 
فلا کان زمان مر رغی ا عله غشوا المسلبین وألقوا ان عمر رضی الہ عنہما 
من فوق بیت الحدیث . انتہی ۱٠١‏ ۱ 

(۲)قال ا حافظہ : استشکل ایراد ہذا الٴائر فی ھذہ الٹرجمة ء وأجاب الژزن 
ابن ا یر بما حاصاہ آنە ما ذ کر صفة ا موی مل السجود القوایة ُردٹھا ہصفتہ 
الفعلیة ء وقال أخوہ وضف حال ا وی مس فعال ومقال ء قال ا لحانظ : والذی 
بظہر لی أن آثر ابن عمر من جملة الٹرجمة فپو مترجم یہ لا مترجم لہء والترجمة قد 
نکون مفسرة جمل الحدیث وہذہ منہاء انتہی . وقال المبنی : مطابقنہ لاجر جمة 
من حیثہ اشتمالما عليه لان فی ا موی بالٹکپیر إلالسجود ء فالموی فعل والشکبیر 


الجرء الثالی -- جپجت- 


ڈول :۶( ور عا قال سفیان من فرس) أی ۶ بتبدیل کلمة دعن ہ ود مٰن٭۔ 

قولہ : ( کذا جاء ٭ معمر ) مق ول ٥۲”‏ سفیان ومعمر امن تلامذة 
قول فکا أن حدیث أبی ھربرۃ المذکور فی ہذا الاب یدل علی القول یدل آثر 
ان عمر رضی اللہ عنمہا عل الفعل ٤‏ لان للہوی إلی ال۔جود وصفتین صفة قولیة 
وصفة فەلیة فأئر ابن عمر رضی اللہ عنہما [إشارۃ إلی الصفة الفعلیةء وآئر آ‌ھریرة 
إل الفعلبة والقولیة جمبعاء فہذا هو أیسر فی ھذا الموضع ء وقول بعہم نہ من 
جملة الرجمة غبر موجەء بل ولا یصح ذلك لانە إذا کان من جملہ الٹر جمةہ 
بحناج إلی ئیء یذکرہ یکون مطابقا ھا ولیس ذلك موجودء اہی . ولا ریب 
آن الإہراد صحیح فانہ لیس ف الروایة مایدل عليہء واختار القسطلاق توجبہ 
العینی ولم یتعرض لغیرہ ء وہذا ہو الذی حکاہ الحافظ عن خی الزین مختصراء 
والفرق بین قولی الا خوبن أن الزین حلہ علی الاستطراد ء وأخاہ جعله مثتا 
ال جعة إذ ھی مرکب من الفعل والقول ء وع ما آفادہ الشیخ قدس‌سرہ تمکون 
الترجمة من ال٭صل الثامن عشر من أصول التراجم ؛ ولا یرد على ذلك ئی لان 
ذلك أصل مطرد من آصولہ ء نم لا یذھب عليك أن الإمام ترجم بلفظ یہویٰ 
بالشکبیر حین یسجدء وأورد الحدیث بلفظ : یقولالقہ أ کبر حین بہوی ساجداء 
ولم ینبە اأحد من الشراح علی ھذا الفرق ا لے خدی آن الإمام غیر لفظ 
اترجمة إشارۃ إل ماتقدم مبسوطا فی کلام الشیخ قدس سرہ فی باب مام 
الشکببر ف الرکوع, فکأن الإمام آشار بالترجمة إلی دفع مایتوہم من ظاھر لفظ, 
الحدیث أن پنکبر فی بدہ ا موی ہ فأشار بالترجمة لی أن الشکمەر وظیفة ا موی ٴ 
افیبتداً بد اقَرَیٰ وجحخم بختمہ ء کا تقدم مبوطا فی باب الامام ۳ء 

)١(‏ قال الحافظ : سفیان ھوان عیینةء وفيیه [شعار بتثبت على بن عدالل 
ومحائظنه علی الانیان بلفظ الدایث . انتھہی ۱٢‏ ۔ 

)٢(‏ اختلط کلام الشراح فی حل ھذا الکلام لإل آخرہ ءوما آفادہ الشےے قدم 


۳۰ ۱ لامع الدراری 


الڑھری!'' والحاصل أن سفیان بعد ذکرہ الروایة استوثق من علی فقال : ہل 
رواك أستاذك'؟' معمر کا قلت ؛ فقال علی : نعم 


سرہ واضح ء وھذا الذی قاله وافقه الشراحء قال الحافظ : وتبعہ غیرہ : قوله 
"ذا جاء ٭ معمر : القائل ہو سفیان وااقول لہ علیء وعمزة الاستفہام قبل کذا 
قاروا غیرد اف لان[ نان قال ئل ات شی متا 
مرش اکسا سرن زائف 7قال و نم جاء بە معمر ء کذا 
۔قال سفیان . والق لقد حفظ معمر عن الڑەری حفظا صحیبحا ء متقناً . انتہی ١٢‏ 

٢٢ بلا تردد فإنہ مہ وف بین اھل الرجال‎ )١( 

)٢(‏ ھذا مشکل ووختاف فیە بین الشراح ء وما آفادہ الشیخ ہو ظاہر سیا 
:البخاری وھو مختار الکرمانی إذ قال : اعم ان ابن ا مد نی کا پروی“ عن سفیان 
ان عیبنة عن الڑھری پرویە عن معمر عن الڑھری ء فأراد سفیان بہذا الاستفہام 
تقریر روایتہ موافقة معمر لء انتھہی . وتعقب علہ الحافظ إذ قال : قوله قلت 
نعم ؛ کان مستد عٴنی ذلك روایة عبد الرزاق عن معمر فإنہ من مشابخهہ مخلاف 
معمر فإنہ لم یدرکہ ء وانا پروی عنہ بواسطة ء وکلام الکرمانی یوھم خلاف 
ذلك ؛ انتھی . ومعنی قولہ : ہ فانہ من مشامخہ ء یعنی أن عبد الرراق من مشایخ 


:ان الدبی خلاف معمرء فان ابن الد یی لم بدرک معمراء انتھی . وتعقب 


. القسطلانی علقول الحافظ کلام االکرمانی ہمہ فقال : قلت بل صرح ‌بہ البرماوی 


حیث تال فابن ا مد یی کا پرویہ عن سفیان عن الزھری پرویە عن معمر عنالزھری 

.وما قالہ الحافظ پردہء !نتہی . قات : والظاھر ما قالہ الحافظ أنہ م بدرکہ لان 

ولادة ابن الد نی سنْة ۱١٦۱ھ‏ آو بعدھاء وموت معمر سنة ٠٢‏ ھ أو قبلباء 

فاقل ما بیٹہما سبع سنین ؛ والمعروف اکثر من ذلك ؛ اللہم إلا أن یقال إِن افظ 

اللاستاذ فی کلام الشبخ والروایةعنہ فی کلام الشارحین مجازء فان الرجل قد پروی 
عن شبخ شیخہ أیضا مرسلا فتأمل ۱١‏ . 


الجزہ الال ۱ ۳۳۱ 
فقال سفیان!' : قد حفظء مم قال سفیان : إنہ. کذاء قال الزھری : ئم 
ما کان!' لوہ أن توکید سفیان ھذا وا قالہ لغو ٴوھذر دفعہ سفیان بأنی [نا 
نقت لان الغلط یقع کثیرا فی الر وایةء فقد کان ابن جریج وہ فی لفظ الشق 
فدلہ و لئ آن آکون قد فعات کذلكء ومعنی قولہ ہ حفظت من 
اشقهإخ ان ابن جریج وحن کنا عند الزھری فروانا الزھری ا شقه 
الانء مم ما خرجنا من 'عندہ رواہ ابن جریج بلفظ الساق ونسی افظ الشق 


7 قال القصسطلاق : یعنی ( قال ) سفیان : وا (لقد حفظ ) معمر ءن الزھری 
حفظاحیحا (کذا قال الڑھری ) ای کا قال معمرء (ولك ا حد) بالواو ء وأآراد 
سفیانذا الاستفہام تقریر روایتہ بروایة معمر لہ وفیه محسین حفظه ء انتہی . 
وقالالحافظ قولہ : لقد حفظ ای حفظا جیدآ وفيە إشعار بقوۃ حفظ سفیان محیث 
بستجید حفظ معمر إذا وافقہ ء آنتہی ۔ قلت : کان ان عیینة من تلامذۃ معمر 
فکأنہ استوثق روایتہ عوافقة شیخەف'ذلك لاسما دئاع سر اف تک الخری 
اعن ابن عیینة ء قال ان أی حیئمة عن آبن ممین نس اس اسر و 
ان عبینة کذا فی التہذ یپ ء وفة أیضأً عدہ أی معمرا علی ان للدینی وأبو حانم 
فیمن دار الإسناد علیہمہ اننہی . ولعله لذاك سأل سفیان عن ابن الد یی فإنه کان 
کثیر النثبت فی مغمر ء م قال الحافظہ : وؤقولہ کذا قال الزەری ولك ا حدإشارۃ 
ل أن بعض أصحاب الزھری لم بذ کر الواو فی ولك الد ء وقد وقع ذلك 
قی روایة اللیث وغیرہ عن الزھری کا تقدم فی ہاب [ یجاب الشکبیرں انتھی ۱۳ ۔ 
(م) أجاد الشیخ قدس سرہ فی ذلك فكأنہ أشار مذلك لی الناسبة بین 
الکلامین فان ا ماضی کان فی الواو والاتی فی ااشق والساق ء ولا تعاق علی ااظاھر 
أحدصا بالآخر فم جمع بینہما سفیان فی کلامہ ء وآشار لی ذلك فی تقریر مولانا : 


حسین علی ظتترا إذ قال ٥وله‏ حذظات قول سفیان علا اسؤالء انتہی ۱١٢١‏ : 


۳۳( ۱ لامع الدراریں 


وکان ذلژثف(٦‏ وا منه مع آنی کنت عند الڑھری أو ان جریج(؟ حین روی 
لفظ شقہ ال2آ من ء فافہم * واقہ تعالی أعلم وعله اأحکم ٠‏ 


() وھذاھو ااتعیزف کلامفیانلکن تعقب الحافظ عل‌قول سفیان إذقال : 
فی [شارۃ إلی ما د کرنا من جودة ضبط سفیان لآن اىن جرییج معہ معہم من 
الرھری بلفظ ء شقه ء لحدث بە عن الوھری بلفظ ہ ساقہ ء وہی أآخص من شقه 
لکن‌ہذا حول علی أن ابن جریج عرف من الزھریفی وقت آخر أن الذی خدش 
ہو سانهہ بعد أن یکون نمی‌ھذہ الکلمة فی ھذہ الدۃ البسیرۃء وقد قدنا الدلال : 

علی ذلك فی باب : نا جعل الإمام لیڑتم بە ابی . وقال ف الباب اللذکور : 
قال عیاض عتمل أن یکون أصابہ من السقطة رض ف الاعضاء منعہ من القیام 
قال الحافظ : لیس کذلك ء ولا کانت قدمہ صلی القہ عليه وسلم انضکت کا فی 
روایة بشر عن حمید عن آ اس عند الإسماعیلی ء وکذا لان داود وابن خَزیة من 
روایة آى سفیان عن جابر ء وأما قولہ فی روایة الڑھری عن آنس ہ جحش شقہ 
۱ الین وفی روایة پزید عن حمید عن آنس ہ جحش ساقہ أو کتفہ ء کا تقدم فی 
باب الصلاۃ علی السطوح فلا بنافی ذلك کون قدمہ انضشکت لاحتیال وقوع 
اللامربنء مم ذ کر کلام سفیان ھذا اللذ کور ہہنا مم قال : وروایة ابن جرییج 
أخرجا عبد الرزاق عنه ولیست مصحفة کا زعم بعضہم لموافقة روایة حید 
للذکررۃ ما وإنھا می مفسرۃ ‏ حل الخدش من الشق الا بین لان الخدش م 
بستوعبه ء وحاصل ما فی القصة أن عائشة أبہەت الشکوی وبین جابر ونس 
السبب وھو السقوط عن الفرس ء وعین جابر العلة فی الصلاذ قاعداً ء.وھی 
انفکاك القدم ء وآفاد ان حبان أُن ھذہ القصة کانت فی ذی الحجة سنة مخس 
من المجرۃء انتھی ١١‏ ۱ ۱ 


() اختلفوا فی مجع الضمیر فی لفظہ د عندہ ء وفی مراد الکلام فی ذلك 


ار اقثای ٠‏ ۴۳۳ 


قال الکرمانی : وأنا عندہ أی عند الزھری؛ فإن قلت : وأآنا عندہ علام علف ؟ 
لت : علی مقدر و ہو جملة حالیة من فاعل قال مقدرا إذ تقدیرہ : فقال الڑھری 
وأنا عندہ ء ویحتمل أن یکونھو مقول سفپان لا مقول ابن جریجوالضمیرحینشذ 
راجع لی ابن جریج: لا إلی الزھری ء انتہی. قالالح فظ وھذا أقربإلالصواب 
ومقولان جزییج :ہو ےجحش إٍلحء انتہی وتبعہ فی ذلك العبٔی والقطلای ولفظ 
القسطلانی :(فال ان جرج) عبد اللك (وآنا عندہ) ای عندالزھری ؛فقال:لحش _ 
ساقہ ال بین)لعظہ دالساقء بدل (الشق) فہو عطف علی مقدر أوجلة حالیة منفاعل 
ال مقدرا أیقال الڑھری وأ اعندہ ء وبے:مل أن پکون ھذا مقولسفیانلامقول 

. اہن جریحہ والضمیر حباتذ راجع لابنجر یج لا للزھری؛ قالہ البرماوی کالکرمانی _ 
ا تال ف الفتم : هذا قرب إل الصواب انتہی .. وذ کر صاحب التیسیر الاحتمالین . 
وعبر اللاول بقولہ کفت ان جریج ومن ُزد زھری ہودم کہ بدل لفظ شق ساق ٠‏ 
کفته استٰ وبرین تقدبرقول وأناعندہ مقواة ان جریج انت وضیر عندہ راجع 
ہزھری؛ مم ذ کر الاحتمال ااثانی وقال :[نہم صوبوا ھذا الاحتال؛ انتبی .- 
. وشیخ الإسلام افتصر ع لی الاحتمال اثانی وم یذکر ال٭اول اصلا فی شرحہ ؛ 
وما ظہر ہہٰذا العہد الضعیف أن الاحتمال الآاول بعید جداء بل ہضاھی القصد ء 
بولذا قاں الحافظ ومن تبعہ إن الاحتمال الشانی أقرب إإمل الصواب أی الاول آبعد _ 
عنہ ء وذلك لٛانہ لو کان ابن جریج قریبا من اازھری علاف سفیان نلا یعدء 
ہل ال٭اقرب أن یقدم سماع اہن جریج علی سفیان لقربہ من الشیٍخء فکیف یورہ _ 
علیہ سفیان فی ذلك ؟ فالصواب عندی آنذلك مقو[ة سفیان حتّیا. ئم بعد ذلك فی 
- عندہ احتالان ؛ ػجا آشار إلیہما الشیخ فی کلامہ إذ قال وکان ذلك وہما مم 
نی کات عند 'ازھری ار ان جربج ء فہذا بششعر اہ رضی اللہ عنه جعله کلام ۱ 


٣۳م‏ لامع الدراری 


قوله : ( فِأتہم اللہ ١خ‏ ) إن رید بە انجاز أی أتاہم مدکہ وغیر ذلك 
فذاك وإلا فہو من التشاب ء وذاك اه تبارک وتعالی مزہ عن الصورۃ فکیف 
یقدم علی نہ تی فی غیر صورتہ ال ھی لہ ء ولا بعد أن یقال إنہ تباركک وتعالل 


سفیان ؤ کلا الاحتمالین ء وتوضیح الإہراد علی الاحتیال اڈول : آی زرجاع 
الضمیر إلی الزھریء یقولسفیان أ نا کت عند الزھری وابن جریج کان بعبد ا عنەہ 
فدفع ہذلك توھم أنْ الشیخ قال لفظ الساقی و٠ععهہ‏ ان جریج لفربه دون سفیان ء 
فدفعہ بقو لە أنا کت عند الشٍخ دون رفیقی . وأھا علی الاحتمال الاو أیإرجاع 
الضمیر [لی ابن جریج یکون العئیء فلا خرجنا من عند الشیخ وکنت مع ابن جربج. 
م اٌغب عنه بدل اہن جریج لفظہ الشبخء وعلی مذا ہہ و سس توم أآن 
اع میا و عاولارے (ل ااشمۂ شیخ وراجع من فرو اہ الزھری ذ 
ذاك ملفظ الساقء مکذا قرر والدی المرحوم زور اللہ مرقدہ عند درس البخاریء 
وقریب من ذلك ما فی تقریر مولانا مد سن الکی رحہ اللہ إذ قال : فول_ 
سفیان قال ابن جریجچ اعتراض منہ علیہ بأنا ما خرجنا من عند اازھری بعد - 
ما أمعنا ھذا الحدیث فتصلا بالحروج غیر لفظہ الرھری وہو قوله : شقه ٭ إلی. 
قولە و ساقہے مع آنی ضا کت عند الزھرٰی ول اع منه سافهء وقوله وأنا 
عندہ أی وأنا أیضا عند الرھری مع یم اسم مہ ساقهء ھذا قول سفیانء 
اتہی . والفرق ہین ھذا وبین ما حکیت من تقریر ااوالد نور اللہ مرقدہ عند 
الدرس فی معنی قولہ وأنا عندہ فی الأحتمال ال٭اول کا تری ٠٠٢‏ 


)١(‏ قال الحائظ : وأما نسبة الإنیان لی الہ تعالی فقبل : ہو عبارۃ عن 
ریتہم [یاہ لن المادۃ ن کی من غاب عن غیرہ لایمکاہ رویتہ إلا پانمی۔ إليه+ 
فعر عن الرؤیة بالانیان بجازآ وقِل : الانیان فعەل من أفمال اہ تعال نپ 


الجرء اثالث گت .0ت ۳۰ 


تل ہنفسہ علیہم فی غیر صورتہ النی بینہا ہم أنہا لەء وذلك غیر مستبعد آیضا ۔ 


الاعان ٭ مع تعزجہ سبحانہ ۔وتعا ی عن مات الحدوث ء وقیل : فیه حذف 
تقدیرہ يأتیہم بعض ملائکتہ ء ورجحہ عیاض قال : ولەل ہذا اللك جا-ہم فی 
صوزۃ آنکروھا ما رأوا فیہا من خ3 الحدوث الظاھرۃ علی اللك لانہ مخلوق ء. 
قال : وحتمل وجباً رابعاً وھو آن المنی یأتھم اللہ بصورۃة ؛ ای بصفة بظہر حم 
من الصور ا خلوقة ال لا آشبه صفة الإلہ لیختبرم بذلك ء وقد وقع ف روایة 
العلاء بن عبدالرمن یعنی عند الترمذی ہ فیطلع علیہم رہم ء وھو یقوی الاحتیال 
الاول ء وأما تقولہ بعد ذلك ہ فیأقیہم القہ فی صورتہ التی یعرفونہا ء فلمراد بذلك 
الصفة والمعنی فبتجلی اللہ لمم بالصفة الی یعلو نہ ہا وإننا عرفوہ بالصفة ون لم. 
تکن تقدمت لم رؤیته؛ لام پرون حیذئذ شیئاً لاہشبه ا خلوقین وقد علوا آہ ۱ 
لا یشبہ شیثاً من مخلوقاتہ فبعلون آئە رہہم؛ فیقولون : انت ربناء انتبی . وقال: 
العینی : الاتبان ٭ہنا هو کشف ا حجب التی بین أبصارنا وبین رؤیتہ تعالی لان 
الحرکہ والانتقال لا مجوزان على الہ تعال لانہما صفات الاجسام ؛ وھو 
لا بوصف بشیء من ذلك فلم یکن معنی الإنیان إلا ظہورہ عزوجل إ ال صار ء 
وقالالقرطی : ائنسلیم ال کان علیہا السلف أسل مم قالبعد ذ کر قول عیاض وغیرہ 
اللذ کورۃ قال ال حطاى : الرؤیة ااتی ھی ثواب الاولیاء وکرامات غحمف الِنة غیر 
مذہ الرویةء و:نا نعریضہم هذہ الرؤیة امتحان من الله ء ولیس بنکر أن یکون 
الامتحان إذ ذاك بعد قائماء اننہی مختصراً . وقال اللکرمانی فی احتمال [تیان 
اللك فان قلت : االك معصوم ضفکہف بقول آىا رہکم وہو کذب محض ؟ 
قلت : قیل لا نسلم عصمتہ من مثل ھذہ الصغیر ۃء ولئن سلنا جاز ذلك لامتحان 
ا لمومنین ::انتہی . قات : لیست ہذہ بصغیرۃ ہل کفرء وما الفرق بینه وہین قول 
فرعون آنا ریک ؟ فالصواب فی ا حواب عندی آأ٭ إذا آرید ال جاز نی قولہ : 


پَِےسجستی 


۴۳ لامع الدراری 


تجٔيچىػىًٗيممسرت تد مس لمع ات 

قولہ : (فأ کون آول من بجوز بأمتہ) ما الرسل('' فإنہم معزل عن ھذا 
الحساب لانہم قد دخلوا امن قبل ذلك ء وأما الاولیة ال مذکورۃ ہبنا فبالنة 
لل ساثر الام ۱ 


: فیأنہم ان ء عحذف الضاف فا ا ماع فیه ھہنا ؟ إنہ أیضا عذف الضاف ء ای 
آنارسول ںیم للامتحان ء مم رأی بت العلامة السندی أجاد الیحث فی ذلك إذ قال : 

وقیل معی فِأتہم اللہ أولا يأنہم ملکہ علی حذف ا لضاف : ورد ,أن الملك 
معصوم فکیف بقول آنا ریکم وھو کذب ؟ لکن یقال :نا لا نلم عسمتەن 
اذہ الصغیرۃ ۔مصلحة الامتحان ء ورد آنہ یلزم منھ ان کون قول فرے, ون من 
المغائر ء قال السندی : قات [ن فرض جی۔ الملك فلا شك آنہ ھی بإذن 
اللہ تعالی : واإٰذ نہ یقول ء فسلا پتصور أن یکون قوله صخیرۃ ولاکیرو 
ولا یمکن قیاسہ بفرعون بل الظاعر آنہ یقولہ ہأمرہ تعا ی فیلکون القول واجبا 
علیہ و مندوبا فکیف پکو ن معصیة : لکن بتی الڑشکال من حرث أنہ فی ااظاہەر 
ْ شرك ؛ ومعلوم أن ااشركک غیر مأذون فیہ فی حال ؛ وقد قال تعالی , ومن یقل 
منہم إتی إله من دونہ فذلك تجزیە نم * والتحقیق آنہ لو فرض الام کذلك 
فلا إشکال لجواز ان یقول ذلك حکایة لبعض کلاتہ تع الی وقراءة ما کان 
یقرأً احدنا, نی أنا اللہ لاإہ إلا أناء الایة ء ومثلہ لیس من ۔الکذب 
وااعصہة فی ثیءء نعم اغرض الامتحان یذکر علی وجہ لا تتمبز الحکایة واللہ 
اع انتھی ٢۱ء‏ 

() ھذا واضم وجدیر بعأن الانیاء الکرا 7 نینا وعلیہم الصلاۃ 
والسلام“ ویقویہ نسخة ا لحایة ول من بجیز ء وقال السندی: ےکن ٠‏ کون 
معناہ آنہ صلی الہ علیہ وسلم ول من یجوز من اارسل ء وأمتہ آول من تجوز ۔ 
من الام ء فلا یلزم خر الانبیاء صلوات اللہ علیہم عن آمتہ صلی الہ عليه وسلم 


ےی اخو فقالق ا ھت 


قولہ : (ولا یشکلم یومثذ أحد إلاالرسل ) ولا پنکلمون سوی ماذ کر هبنا 
من قوظلم اللہم سلم وأما ساثر ا حلق فسکوت ۷ اجمعون ( ویعرفونہم ہآثار 


السجود )فیه ١‏ ام رجة : 


ق جواز الصراطء وحتمل أن یقال إِن تقدم الامة تبعا لنقدم الرسول من 
فضیلة الرسول لامن فضیلة الآمة فلا [شکال فیەہء أ و بقال اختصاسص الفضول 
فیا جرئیة اصلحة مصاحبة الام برسلہا لابضر فی فضل الفاضل ء انتھی . 
قلت لا(یراد علی مختار الشیٔخ اُصلا کا تریء ولو رید جوا زہ صلی اللہ عليه 
وس ات أولا فلا [شکال أیضاء لانہ لاعبرۃ للامة إذ ذاك أصلا بل السرۃ 
للسد ء وھذا شائع ومعروف فی اارا کب السلطانیة وأعیان الساطان ء فإن‌م یرکب 
الساطان یکون مقدما علی اا۔کلء ثم کب الوزیر الاعظام مثلا ء مم کذلكالامثل 
فالامثل ء ومع کل مرکب پکون جم من ا حدم والحرس؛ فل مکن أن یعد 
خدام السلطان أفضل من الوزیر |للاعظم آو الیل الذی بأتی بعدہ من الَلاطین 
او ۳ ۱ 

)١( ۱‏ کا وص حدیث الباب من قولہ ہ ولا ایشکام الا الرسل ء وف روایة 
ابراہم دولا یکلمه إلا الانیاءء ودعوی ارسل یذ الم م|سلم سلرء قال الحافظ 
۔واثرمذی من حدیث ااغیرۃ شعار لاؤمنین علی الصراط رب سل سل ء ولا یلزم 
من کر نە شعار الاژمنین أن ینطقوا ە بل تنعاقبە الرسل بدعون لاؤمنین باللامةف 
فسعی ذلك شعاراً مم فہذا تجتمع الآخباز ء انتھی . وقال العینی تبعا للنووی : 
قولہ ہ ولا یۃسکام ا کا ولا فی رح پشکار الناس 
ہا وہجادل عن خی اتھی ۱۲ 

(۳) قال.الحافظ : القصود بالحدیث ھہنا قولہ د حرم الہ عل النار آن 
تقأ کیل آثار !! ألسجود ء واختلف ف امراد ہآثار السجود فقیل .ہی اللاعضاء السعة 
اوھذاھو الظا در ہ وقال عیاض ااراد الےمة خاصة ء ویژیدہ مافی مسلم من وجھ 


1 
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بْ ٠ ٠‏ يب ٠۰ ٠ ٠ ٠. ۰ ٠‏ ۰ ي ي 
' 


آخر أآن قوما یخرجون من النار ےترقون فہا إلا دارات -- ء فإِن ظاھر 
ھذہ الروایة ص العمومالذی فالاول ء انتہی .وقال النووی : ال ختارالاول ء. 
وا جواب عن حدیث مسلم أن مؤلاء القوم مخصوصون من جلة ا حارجین من 


. الثارء بأنہ لایسلم منہم من انار إلا دارات الوجوہ ء وأما غیرہم فقسلم جمبیع 


اأعضاء السجود منہم علا بمموم ھذا الحدیث ؛ فہذا الحدیث عام وذلكخاص؛ 
فیعمل بالعام لا ماخصء انتہی . وظاھر کلامیںما أن النووی رجح حدیث 
العموم وحل ا حدرث ا حاص یقوم مخصوصین ؛ والحافظ خص بالحدیث اص 
حدارث المەوم * وبسط الحافظ الکلام علی ذلك فی حدیث الشفاعة ء وفِه أیضا 
قال الزین بن لانیر:تعرف صفة ہذا الائر مماورد فی قولہ تعالیدسماہم فی وجوہہم 


_ من آئر السجودء ولان وجوہہم لا تؤئر فہا النار فتبق صفتہا ىاقیة ء وقال غیرہ 


ہل یعرفون :الخر ة والتحجبل وفیه نظرء لاہا مختصة ہب -ذہ الامة: والذین 
مخرجون اعم من ذلكء وقولہ ہ حرم اللہ علی النارء جواب عن مقدر وھو 
أنہم کیف یعرفون آثْر السجود مع قولہ فی حدیث ای سعید عند مسلم دفأمانہم 


اللہ |ماتة حتی إذاکانوا ما أذن اللہ بالشفاعة ء فإذا صاروا فحما کیف یتمیزعحل. 


ْ أآلسجود من غیرہ وحاصلا جوا ب تخصیص اُمضاء السجود من العمومءوھل المراد 


ہأثر السجود نفس العضو الذی ممد أو الراد من مجد فیه نظرء والئانی أظبر: قال . 
القاضی عیاض : فیه دلیل علی أن عذاب للژمنین الذنبین مخالف لعذاب الکفارء . 
وأنہ لابأنی عل جمیسع اعضائہم ء مم بسط الکلام علی الاختلاف بین القاضی 
عیاض والنووی 'مذکور قریبا مختصراء مم قال واستتبط ابن أں جمرۃ من ھذا 
اأن من کان مسلماءولکنە کان لابصلی لامخرج إذ لا علامة ہ ء لیکن محەل علی آنہ 
مخرج فی القبضة لعمرم قولہ :لم یعملوا خیرا قط ء وو ممذد کور فی حدرث 


ارہ الثاكی ٦‏ ا --- 
قوله ( فیقدمہ إل باب ا جنة ) ورد الروایۃ(١)‏ ھہنا باختصار . 


أن سعید الأتی فی الاوحید ء وھل امراد بمن یسلم من الإحراق من کان یسجد آوٴ 
أءم من أن یکون بالفعل أو بالقوۃ ٤‏ الثانی أُظہر لیدخل فی من أسلم واخلص 
فھْته الموت قبل أن سا وومدات مخط آ ول أ“عہ منہ من نظمہ مایوافق 
ختار النووی : ۱ ٍ 

یارب أعضاء السجود عتقتہاا . من عبدك ال انی وأنت الواق 

والمتق یسری بالغی اذا الغی. فامنن علی الفانی بعنق الباق 

ئم لایذھب عليك آن الإمام البخاری رضی الہ عنه آأفرد من جلة آرکان 

ااصلاۃ السجود خاصة انا مفرداً وم پئرجم لغیرہ ء إما [شارة إل حدیثش. 
أدھرپرۃ رضی !لہ عنہ أنرسول اللەصل اللہ علیہ وسلم قال وأقرب مایکون المبد 
مُن رہہ وھو ساجد فأاکئروا الدعاء ء آو للان السجودوجوداً ستقلا ق جمیع 
اجزاء الصلاۃء وہو فی جدة النلاوۃ عند ا حیمع ء وف مجدة الشکر والسجدۂ عند 
الایات تہ رجم ہا أو داود عند القائلین ہہما : و(إأرمن: تعرض سمسہ 
الا مایستانس من القسطلای إذ قال ٴز قولہ ہ خرم الہ علی النارء ھذا ٭وضٰم 
ال جمة ء واستشہد لە ان طال عدیث ہ أقرب ماینکون ااعبد إذا جد ء وہو 
واضحء وقال تعالى دوامجد واقترب وقال بعضبم [ن اللہ تعالی یبای ہالساجدین 
من عیدہ ملائکتہ اللٹربین ؛ ویقول لم: پاملا کن یٴآنا قریتکم ابتداء وجمنکم 7 
من خواص ملائکی ؛ وھذا عبدی جعلت بینہ وبینالقربة حجہا کثیرةء وەوائع 
عفلیمة ء من أغراض نفسیة وشہوات حسةء وتدیر أەل ومال وأموال:نقطع ۱ 
کل ذلك وجاہد حتی مد واقترب ء فکان من القربین ء انتوی ۔ 


-۳ 


( الحدیث آخر جہ:الإمام الپخاری فی کتاب الا قاق فی ہاب الصراط جسر 
ہنم ؛ وف کتاب التوحید فٗٴ باب قوله تعال دوجوہ یومثذ ناضرء الأبو.سلم 


ات 


قولہ ( شی خلقك ) أی اللؤءنین!"' وإلا فہو غیر جاھل عن أحوال أھل النار۔ 
قوله (قال ہو سعید ال حدری ) وکان مم حین۲۸' حدث آ ہو ھریر ہذا الحد یٹ 2 


فیکتاب الإ مان ف باب إثبات رؤیتہ تعالی فی الآخرة ء ولیس ف ھذہ الروایات 
إلا اختلاف یسیر فی بعض المواضعء وقال الحافظ : قولہ : بصرف وجہہ عن 
النار ء ببناء ا جہول؛ وق روایة شعیب ہ فیصرف ال ء ووقع فی روایة انس عن 
ابن مسعود عندمسلء و حدیث بی ۔عید عند أحمد والہزار تحوہ : آنہ برفع لە 
شجرۃ فیقول یارب ادننی من ھہذہ الشجرۂ فلاسنظل بظلہا وأشرب من ماتہا 
فیقول القہ تعالی لعلی إن أعطیتك تسألنی غبرھا فیقول لایارب ویعامدہ أنلاب۔أل 
غیرھاء ور٭ یعذرہ للانہ پری مالا صبر لہ علیہ ء وفیہ ہ آنہ یدنو منہا وأنہ پرفع 
لہ شجرۃ آخری أحسن من اللاولی عند باب ا لن ویقول فی الثالئة ان لی فی -- 
دخول النة ء وکذا:وقع فی حدیث اس الائی فی التوحید من طریق حید ظہ _ 
رفعه آخر من بخرج من النار ہ رفع لەشجرة ء و وہ لمسل من طریق انعمان 
عن أقی سعید بلفظەإن آدنی آھل الجنة منزلة رجل صرف اللہ وجہه عن النار قبل 
ہی ومثات لە شجرے ویجمع نہ سقط من حدیث أن ہریرة ھہنا ذ کر 
الشجرات کلہا ا سقط من حدیث ان مسعود مالثبت فی حدیث الباب من طاب 
القرب من باب ال جنة ؛ انتہی . وقال السندی : ولەل دخالہ الجنة بطریق الندریج 

وأخذ العہو ڈوااز ایق منہ لیعلم آن استحقاقہ اانار کان بسبب کثرۃ الغدر فالمہود 
ٰ 0+00 جرد فضل الرب وکرم٭ء انتہی . ۱٢‏ 

. (م) قال الحافظ : المراد با حلق ہنا من دخل ا لحنة ء فہو لفظہ عم ارد 4 
اكحاص ؛ وعرادہ آنہ پضیر إذا استمر عارجا عن الِنة أشقام ٠٢‏ . ۱ ۱ 
۱ (٢)کاہخو‏ نص الحدیث آخرجہ الإمام البخاری ف الرقاق وافظہ : ول 
علاء وآپر سعید جالی مع اف عربرۃ لابغیر علیہ شیٹا من حدیثہ حی انتھی إل ۱ 


الو قالف ٠.‏ ہہ یم 


(باب السجود علی سہعةأعظام) 
ووضع تمام''' الجبپة مستلزم وضع الانف ویتطرق النقصان ف الصلاۃ لوم یضع 


قولہ دھذا لک ومثلہ معہ ء قال أہو سعید : معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
یقول ە ہذا لك وعشرۃ أمثالہ ء قال أبو ھریرة حفظت مثلہ ءعہ ء قال الحافظ : 
وجمع عیاض بین حدیی آبی سعید وأ ھررة :احتمال ان بکون او ہریرة 
مع ولا قولہ ہ وەثئلہ معہ ء حدث یہ ثم حدث اللی صلی الہ عليه وسلم بالزیادھ . 
مه أو سَيْةد وقد وقع فی حدیث ای سعید أشاء "آشبرة زائدة على حدیث 
ای ھریرۃء انتھی . قات مساوّضت ای سعید فی کتاب التوحید یق آخرہ 
27 بقال فمالم مارأیتم وە؛لہ معه“ ء قال الافظ 'ھذا موافق لحدیث ان ھربرة 
الاقتصار علی امثل ؛ ویکن أن یجحمع آن یکون عشرۃ الامثال نما سعہ 
آبو سعید فی آخر أھل النة دخولاءواللذکور ہپنا فی حقیجمبع منیخرج بالقبضة ء 
ل آخر مابسطہ ء وقال العینی : وجہ ا جع بینہما نہ صلی اللہ علیہ وسل أخبر 
اولا بائئل ثم اطلع علی الزیادۃ نکرما ء ولاعتمل المکس لان الفضائل لائخء 
وقال االکرمانی : اعلم أولابما فی حدبث أئی ہریرۃ ثمتنکرم اللہ فزادھا فأخبر بہ 
مل اہ علیہ وسل ود ات مع“ أو ھریرۂ؛ اتہی وھذا المع معروف عندااعماء 
فقٰ جهمیم الروایات او یىی وردت ہا الزیادۃ پالفضائل وال٭اجور ٢۱ء‏ 
..()آجاد الشیخ الکلام علی أحادیث البابین ‏ وآأار بذلك إل ا مم بین 
مایظہر اختلافہا ودذلكَ آ:ہ صلی انف عليه وسلاذ کر فی الحدیثكالاول سمعة اُدضاء 
وع منہا ال مة فقط ؛ وف ااثانیذ کر ھذا اللفظ ء وآشار بافظ المةإل الانفء 
وھو عضو مستقل غیر الجبہة ء فکیف أشار انی صل اللہ علبہ وسلم بافظالمة 
إل الانف ؟ وأجاب علھ الف اع ان وضع نام المة ستارم لوضع الانف ۱ 


۴ ۱ لامع الدراری 


أَیضا فان أحدآ إن لم یضع اللانف لا ,دآن پر تفعشیء من أسفل الج ہة + فکأنہ 
صل اللہ عليه و۔لم آشار بالإشارۃ إلی اللانف لی أن تکیل وضع ا جہة یکون 
بوضع الائف فلله درہ ماأدق نظرہ ء قال الکرمانی : قولہ ہ وأشار یدہ علی 
أنفہ ء جملة ممترنة بین العطوف عليہ وھو ال مة والعطوف وهو البدنء 
والغرض منہما آنہما عضو واحد إذا الجہة ہی العظم ااذی فہا عظم الانف 
متشمبا منە أو بیان أن انف من توابع ال مق وتتہہا عند إ[رادۃکال المجود ء 
انتھی . وقال الحافظ : قولہ دعلی الم ء وفی الحدیث الآنی أشار بیدہ علی 
نف کأنہ ضنآشارمعنی أمربتشدیدالراءفلذلكاعداہ بہ ہ عء دون ہ لی ٤ء‏ وعند 
النسای من طریق ابن عییتة عن ابن طاوس فذکر ھذا الحدیث ء وقال فی آخرہ : 
قال ابن طاوس : ووضع یدہ علی جہته وأمرھا علی أنفەء وقال دھذا واخد ء 
فہذہ روایة مفسرة ء قال القرطی : ہذا پدل علی أن ال حہة اللاصل فی السجودء 
والانف تبع ء وقال ابن دقیق العید : قبل معناہ إنہما جعلا کعضو واحد وإلا 
لکانت اللاعضاء نمانیة ء قال : وفیہ نظر لانہ یلم من أن یکتنی بالسجود 
عل اللانف کا یکتفی بالسجود علی بعض ا بھة ء وقد احتج بہذا لی حنیفة ف 
الا کتفاء بالسجود علی الانف ء قال : والحق أن مال ھذا لایعارض التصریح 
ہذکر ا جہة ء ون أُمکن أن بعتقد أنہما کعضو واحد فذاك فی القسمیة والەبارۃ 
لاق ا کم + وجواز الاقتصار علی بعض ال ہة قال بہ کثیر من الشافعیة ء ونقل 
ان اللنذر [جماع ااصحابة علی أنہ لامجزی۔ السجود علی الائف وحدہ وذہب۔ 
:ا مہور إلی أنہ بجزیء علی الجبہمة وحدھاء وعن الاوزاعی وأحد واسحق وان 
حبیب من ا مالکبة وغیرم: بجب أن یجمەہما وھو قول اشافعی ایضاء انتھی۔. 
وقال العبنی : احتج بالحدیث أحد وإسحق علی آنہ لایجزیہ من ترك السجود علی 
یمن الا شتاء السبعة وھو الاصح من قولی الشافعی فما رجعہ المتأاخرون 


الجزہ الثالث ۴ 


الانف لان فی نقصا وفع ال مة مع ہا صححن . 
قولہ (مناعشکف مع النی فلیرجع ) ما متعد والمفعولالااٹ الذی رو 
إ لی البیوت ظا منہم أن ا حروج حم تم مساء ھذا الیوم فیکون البیات والعشاء فی ِ 
البیوت لاغیر فلا حاجة لی لقاء ثیء ەن الامتعة فی المسٰجد آو لاز مم وللعی _ 
٭ لیعدا'' ما قصدہ من ا حروج مساء ہذا الیوم ء والاول أولی . 


خلاف مارجعہ الرافعی ء وھو مذھب ابن حبیب ء وکأن البخاری مال إلی ھذا 
القولء وم یذکر اللائف فی ھذا ال حدیث وذ کرہ فی ا حدیث الا قریباء 
واختلفوا فی السجود علی الائف ھل موفرض مثل غیرہ ء مم بسط الاختلاف فی 
ذلكُ ؛ وحاصلہ آنہ محوز الاقتصار علیل ا ےمہة عند ا جہور خلانا لاحد وان 
عت عم الالکة نہ لا جوز الاقتصا ر علی الجمة بدون الانف ءوأما الاقتصار ۱ 
علی الائف دون الجمٰة فلا بجوز إلا عند أی حنیفة وان القاسم من الالکیةء - 
اتی . قلت : ماحکوا من مذھب الإمام آحمد من [بحاب ال ہة والائف روابة 
یه مزرہ رزلا ھی (عاب ای نے اعد روآیۃأغری أه لاب 
ذ کر الروایتین الموفق وغیرہ ء وال جلة أن فی السألة ثلائة مذاھب العلماء ۱۳ . 

2 )أی ا ٣مة‏ صحیحة لیست بجرعحةء قال الشیخ فی البذڈل : قال فی النة 
الحامسة من الفرائض السجدة وی فریضة تتادی بوضم ال میہة واللانف والقدمین 
والبدین والرکبتین ء وإن وضع جپتہ دونأنفه جاز بالاجماع ء لکن إن کان ذلك 
خیر عذر پکرہ ون وضع أنفہ دون ج۔ہتہ فکذلك بجوز جودہ ء لکن بکرہ 
إ(ن کان لغیر عذر عند ان حنفةء وفالا:لامجوز المجود بالانف وحدہ إلا إذا 
کان بجٴہته عذر ء انتہی - 3 

)٢(‏ من العود وعامة الشراح علی ذلكء قال الکرمانی:قولہ ہ فایرجعء ای 
لی الاعتکاف ؛ وتبعہ العینی والقسطلانی وغیرھہما فی ذلكء وبؤید ذلك ماسبأنی 
فی باب تحری لیلة القدر فی ھذا الحدیث من وجہ آخر بافظ فن کان اعتکف 
ھعی فلیثبیت فی معتکفہ الحدیے 54 لا یذھمب علك ماق تر بر مولانا 
محمد حسن الیک فی ھذا الحنبثٹ إذ قال : قولہ أمامك ای ق الة - 


قم .ے٢‏ لاممالدراری 


٠ ٠۰ ٠ ٠ں یر‎ ٠ ٠ ي‎ ٠ ٠۰ 


الستقبلةء لان قولہ المشر ال٭اول قصة سنة آخری ء والعشرن قصة سنة آتیة ء نہ 
لم بثبت اعشکافہ صلی اقہ عليه وسلم رمضان کله ولا العشرین الاول عند الاستاذ 
انتھی . وأوضح من ذلك ماف: تقریر مولانا حسین علی إذ قال اعلم أنہ م یت 
اعتکافہ صل اللہ عليه وسلم الشہر کلە فیۂول ہذا الحدیث : اعتکف عشرۃ آیام نم 
أخبرہ جبرائیل علیہ السلام فآراد عليه السلام أن یعشکف فی رمضان الّنی ق 
ااوسط أوأنه آخیر بعد مرور رمضان ال٭اول أن ما تطلب کان أمام اء:کاەك-- 
فأاراد أن یعشکف الآی ف الاوسط مم اعتکف الاوسط ف الآی وا یر 
بعد ھذہ العشرۃ أن ما تطلب أمامك فاعتکف الآخر فاجتمعت ھذہ الروایات 
بما جاء نہ م یعتکف الاول ء بل الاوسط والاخیر ء وھذا ا حمل الذی حلنا 
۱ الحدرثف علیہ ہین من الاحادیث فی باب الاعتکاف ف مسلم وغیرہ ء انتھی . 
قلت : ولم آر التصریح بذلكء ویژید کلام الشیخ قدس سرہ أن العروف 
فی حدیث أی سعید ھذا اعشکاف ااعشمر الاوسط کا سیأتی بعدة طرق عنه 
ارات له افز الا کان ا ما و اب غری الد رق از 
من العشر اللاواخر عن آىی سعید قال کان رسول اللہ صلی الہ علبہ وس _ 
جاور فی رمضان ]اعشمر التی فی وسط الشہرء فلإذا کان حین سی من تشر بن 
لیلة ٴعضی ویستقبل [حدی وعشرین رجع إلی مسکنه ؛ ورجع من کان باور 
معہ وآنہ أقام فی شہر جاور فیہ اللیلة النی کان یرجع فیا خعلب الناس اھ ' 
ماشاہ القہ م قال کنت جاور ہذہ العشرة؛ مم بدا أن اظررعت ذہ العشر_ 
ال٭اواخر ء الحدیث اص ف أن عادتہ صلی اللہ علیہ وسام ولا کانت اعتکاف 
المشر الاوسط فقط فلامانع علی ما آفادہ الدیخ من آنہ صل اللہ عليه وسل اءتکف 
قیہزمان العشر الٗاول قط فقبیل لہ ای تطلب أمامك ء فاعشکف بعدہ المشر 
الا واسط فلاریب أن ا معروف فی معدیث أىی سعید طرق کثیر ة اعتکاف الەشر 


الواسط فتأمل ء لکن یشکل عليه ُن روایة الہاب کالنصع !نہ صلالل علب و۔م 


الجزء الثا لے ٣ں‏ 


قواہ (حتی رآیت أثر الطین''" ) ویقال :کان ذلك صبیحة 


اعتکف رمضان کاە ؛ وقال الشیخ ابن القم نی ا مدی : وکان صل اللہ عليهہ وسل, 
یعتتکف العشر الاوآخر من رمضان حتی توفاہ اللدعزوجل ۔وترکہ مرۃ فقضاہ تی 
غوال: و اوتنکفەرۃ فالەشر الاول مالاواسطہءئم اامشرة اللاخیرۃ بلنەس لاة 
القدر ثم تبین لہ أنہا فی المشرالاخیر فداوم علی اعنکالہ حنی لحق بربہ عزروجل. 
اننہی. ولم یتعرض لذلك الزرقانی قی شرح الواہب ولا الوریدی نی شرح الاحیاء _ 
مع ذ کرہما ھذہ الروایات فتامل ۱٢‏ ۔ 


)١(‏ قال اللکرمانی ہذا حول على آنە کان شیٹا وسبرآ لا عنم مباشرۃ بژمرۃ: 
ا مة ال9ارض إذ لو کان کثیرا لم تصح صلاتہ ء انتھی . وتبعہ المینی إذ قال 
فی الحدیث:جواز السجدۃ فی الطین ء لکن الحدیی حول علی آنە کاندیٹاً بسیرا: 
لاعنع مباشرۃ بشرۃ الج ہة,الأارض ء ولوکان کثیرا م تصح صلاہء وھذا 
قول ا جہورء واختاف قول مالك فی ذلك ء مم بسط ف أقوال ا مالکیة ء وقال: 
القسعالانی تما الحائظ ذ حملہ المہور علی اللائر الحفیف لکن یکر علیہ قولہ فی 
02 وجبہ ممتلیء طینا وماء ء وأجاب الووی بأن الامتلاء المذ کور 
۱ لایستازم ستر جمیع المة ٤‏ اہی . قلت : والحدیث الذی آشار إلیه القسطلانی 
بن لفظ وجہہ ممتلیء پأتی نی باب تحری لیاة القدر ا مذ کور قرییاء ویقی ھذا الاثر 
لی ما بعد ااصلاۃ وم یبمسحہ النی صل اللہ علیہ وسل کا سیأنی قریبا فی باب من لم 
سح جبہتہ وآنفہ حتی صلی وقال الموفق : مذاکان فی الین وا مطر ول کن 
سجود علی اللارض إلا بالتاوث بالطین والبلل باماء فلہ ااضلاۃ عل دایتہ یویءَ ۔ 
رکوع والسجودء وم یلزمہ السجود علی الأارض ء قال الٹرھذی : روی 
ن نس أنەہ صلی علی دابتہ فی ماء وطینء والعمل علىی ھذا عند آمل ااەلم وہہ یقول 
مدو(سحاق ء وقال الدامغاق : مذہب أی حنیفة أن یصلی علی الراحلة فی ااطر 


٦ لامع الدراری‎ ٰ ۳٦ 


(حدی'' وعشرین؛ وقیل صبیحة ثلاث وعشرین ہ مم إن ذلك کان!؟ علامة _ 
ليلة القدر فی ذلك الشہر فقط ء ولوست علامة داتمیةبستدل بہا بعدەصلى اشعليہ _ 
وا مرض ء وقال أصحاب الشافعی : لا بجوز أن یصلی الفرض على الراحلة الاجل 
الطر والمرض ؛ وعن مالك کامذھبین ء واحتج من منع ذلك عحدیث ا حدری 
یعتی حدیث الباب ء ولنا ماروی یعلی بن أمیة عن النی صل اللہ عليه وسل أنہ 
انتھی إلی مضیق وال۔یاء من فوقہم والبلة من أسفل فصلی علی راحلنہالحدیثءرواہ 
ار مذی واللائرم ء وحدیث الحدری فیحتمل أن یکون یسیرآ لایؤئر فی تلویثٹ 


الثیاب ء انتہی ملخصا . وف الدر ا ختار فی الاآعذار المییجة للصلاۃ عل الدابة 


نماء ا لمطر والطین یغیب فیەالوجه ء قال ابن عابدین : أی باطخ أویتلف ما ببسط 
عليهء آمامجرد نداوۃ فلاتبیح لہ ذلك ء والذی لا دابة لہ یصلی قانما فی الطین 
بالإ ماءء ا تھی "۳۲٢‏ 


)١(‏ ہذا ہو ا معروف ف الروایات فی ہذہ القصة کا سیأنی أبواب لِلة 
القدر والاعتکاف مہا ماف باب تحری لِلة القدر فی الوتر من العشر الاواخر 
عن اق سعید ا خدری قال : دکان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسام مجاور فی 
رمضان اامشر التی فی وسط الشہر فإذا کان حین .سی من عشرین لی مضی رجع _. 
إ یل سکنه ؛ورجع من کان جاور مع4ء الحدیث وف آخرہ ەوفوکف المسجد فی مصلىی 
۔رسول اللہ صل الله علیەوسلم لبلة إحدی وعشرین ء وھکذا فی روایات آخر ۱٢‏ 

)٢(‏ وھذا واضم لاغبار عليهء قال الحافظ : وامراد آنە ای عل تینہا 
فی تلك السنة ء وفی باب تھحری لِلة القدر فی حدیث الاب ٭ وقد أریت ھذہ 
الليلة مم آنسیتہاء وقد رآیتو أسجد فی ماء وطین سک تب فی الدلالۃ 
علىی أن الإراءۃ فی ھذا الشہر کانت بہذہ العلامة ٠. ۱٢‏ 


٢٠كسس٣ی0‏ 7 
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وس أیضاء تم المقصود(١؟‏ لہراد الرواىة ھہنا ات آنہ لاتق اللانف یی 
المجود وا عل الطِن: 


(باب لایہکف شعرا) 


یعنی بذلك أن<٢)‏ ماتقدم من جواز عقد الثیاب وضپا فإنما مو حیث خاف 
کشف ار لان الفرض آمم ہ وأما إذا من ذلك فإنہ لایہکف شعرآ ما فه من 

)١(‏ وقریب من ماقال شہ بخ لایخ ی التراجم : القصود بہذا الہاب أ کد 
السجود علی الاف أیضا لان انی صلی 0072 وسلم اہتم بہ بعتی لم یترک فی 
حالة الحرج آعنی الطبق(2) ولولم 5 :متا کدا لترکہ فی مثل ھذہ ا حالةء انتہی ۔ 
وقال الحافظ : ہذہ المرجمة أخص من اای قبلہا وکأنہ بشیر إلی تأکد أمر ااسجود 
علی اللائف بآنہ لم ینرک مع وجود عذر الطین الذی أئُر فی ولاحجة فیہ ممن 
استدل یه علی جواز الا کتفاء باللانف لان نی سیاقه أنہ سجد علی جہتہ وأر نیته 
فوضح أنہ إنا قصد بالر جمة ماقدمناہ ء وہو دال علی وجوب السجود علمءا 
واولا ذلك لصانہما عن لوث الطین ء قالہ ا حطاى وفہ نظ راتھی ہ قات 

لامك أن غرض ہذہ الرجمة ہو ذاك کا جزم ٭ ٭ الشایخ * لکن الترجمة السابقة 

من باب السجود علی الا نف ااظاھر منہا آن الغرض ہو الاشارۃ ة إل الاختلاف 
الاکتفاء انف وإلا فلا وجہ ہما ء وتقدم قریبا اختلاف اائة فی ذلكء 
وبیان الدلیل لن قال بجواز الا کتفاء علی الائنف ۱٢‏ . 

(۲)أحل الشیخ قدس سرہ الکلام علی ال بواب اائلائة فی نسق واحدء 
وتوضیح ذلك أن الإمام البخاری رضی اللہ عنه ترجم اثلائة أبواب : الاول 


)٥١(‏ گذا فف جبع النسخ ولا بعد ان بسکون ےل 'اطن ۹١‏ ز 


)۸۰ لامع الاراری 


باب عقد الثیاب اح ء وأورد علیہ أن الرجمة من آہواب ااثیاب لیسُت ھپنا ق۔ 
محلہا حتی قال بعضہم :إن ذلك من! لفساخ حتی ذ کروا بابین من آبواب اللیاب 
ھہناء وذ کروا ترجتین من آہواب صفة السجود وا : باب إذا لم یتم السجود 
وباب بندڈی صحبہ ا ق اواب اللیاب وقال الحافظ ھن ك ابعد ذکر بعض 
التو جات للناسبة ء وفی الجحلة معادۃ ھاتین الٹرجمتین ہنا وفی آبواب السجود 
الحل فبه عندی على النساخ بدلیل سلامة روایة المستملی من ذلك وھو أحفظہم 
انتھی . وال٭اوجه عندی أن ذلك کلە من لطائف البخاری ودقة نظرہ العروفة 
تشحیذاً للاذمان ء والغرض من ذ کرہ ھذا الاب ہنا کا آشار إله الشیخ قدس 
سرہ فی کلامہ ہذا آن ماسیأنی من النھی عن. کف الثیاب محمول علی الامن من 
اللکشف ء آما إذا خاف کحف العورۃ فلابد من عقدھا لان الفرض اہم من 
المستحبات والمکروھات : قال الحافظ قولہ ہاب عقد الئیاب الخ کأنہ بشیر ل 
أن انہی الوارد عن کف الئیاب فی الصلاۃ ممول علی غیر حالة الاضطرارء 

ووج*4 إدخال ھذہ ارجمة ق ا حکا م السجود من جہة ان حرلا ااأسجود والرفع 
۱ منہ تسپل مع ضم اائیاب وعقدھا لا مع [رسالھا وسدھا آشار إلی ذلك ابن اائبر 
ا تھی . قات : والآاوجه عندی اہ رضی اللہ عله ذکرہ بات اليَۂَد لان 
اللکشف أقرب ف السجود ما فیہ من [ہداء الضہمین وتجافی البدین فكأنہ رضی 
اللہ عنہ ذ کر الثیاب ہپنا مخافة ُن لا یبا ی ہہا أحد اھتماما بإلمام الدجود ونکیلا 
باشلمال ااثیاب وعدم الکعف ؛ فذ کر ٹی الموضعین المسأاتین ا تماما ہما ئلا 
ِفصر اأُحد ق سس اہتماما ہالآخر . 


ذکر الما 8-1 )0 وبە وفرقہماعل 


ارہ الا ۱ ۹ 


عادتہ رضی الہ عنه امتماما ہکل واحد منہما ء قال الحافظ : قولہ باب لایہکف 
شعرا ضبطناہ فی روایتتا عنم الفاء وھو الراجح و بجوز الفتح ء وقالالقسطلانی : 
تال الدمامینی والبرماوی ہفتح الفاء ند ا حدئین وضہا عند ا حققین من النحاء ء 

'وکذا لایىکف موم أی فی ال جمة الّأقیة ء انتہی . قال الحافظ : وا رادبالشعر 
مر از اس ؛ ومناسبة ہذہ اللرجة للاحکام الجود من جہة أن الشعر یسجد مم 
الراس إذا م یکف و یلف ء وجاہ فی حکة النہی عن ذك ان غرزۃ الشمر - 
یقعد فیپا الشیطان حالۃ الصلاۃ ء وفی سن أی داود بإسناد جید أن با رافع رأی 
ا سن بن علی یصلىی قد غرز ضفیرثہ فی قفاہ فحلہاے وقال : معت رسول اللهصلى 
اللہ عليه وسلم یقولٴہ ذلك مقعد الشیطان ۰ء انتہی . وزاد العنی : وف العرفة 
.وینافی الحدیث الا تعن ان عباس رضی الله عنھما نہ رأی عبداللہ بن الحارث 
یصلى ورأسهہ معقوص من ورائہ فقام وراءہ فجعل نملہ وقال : معت النی صلی 
اللہ عليه وسل یقول+[ا مثل ھذاکشل الذی یصلی وو مکتوف ء قیل : والےکمة 
فِه ان الشعر ؛ِسجد معہ ولذا مثلہ بالذی یصلى وہو مکتوف ء؛ وقال انەحمر رضی 
الہ عنہما لرجل بِسجد وہو معقوص الشعر : ارسلہ یسجد معك ء انتھی ۔ 


مم ترجم الإآمام باب لایکف وبہ فی الصلاةء وأورد فِه حدیث انعباس 
المذکور فی الباب ا ماضی ء ولا یذھب عليك أن سیاق الحدیث ف الابین علی نسق 
واحدوھو ولایکف٠وہ‏ ولا شعرہ ف الاب الاول؛ ولاأکف شعرآولائٹوا 
فی الثاتی ء ومع ذلك أطلق الإمام الترجمة فی الباب اال٭اول وقید الائِة بقولہ 
د فی الصلاۃ ء وم آر من نبہ علی ذلك الفرق ء والاوجھ عندی أن اہی عن کف 
الشعر عند اللإمام مطلق سواء فمله قبل الصلاۂ أو فیہا لکو:ہ مقعد الشیطان کا 
تقدم ء والنہی عن کف الثوب عندہ مقید بالصلاۃ فكأنہ مال فی ذلك خاصة إلی 


ُٔ٣۰‏ لامع الدراری 
وگ الخشوع والالتفات [لی الغیر ومنع الثیاب!١'‏ وما یکفە عن السجدة ٠‏ 


ما جن إله الداودی ء قال اخائفظ : امراد نہ لامحمع ماب ولا شحرہ ١‏ 

وظامرہ یقتتضی أناللہی عاہنحال الصلاة ولیہ جنح الداودیءوترجم ٭ەالصنف 
وھی تؤبد ذلكء وردہ عیاضس اه خلاف ماعليه ا مہور فانہم کرھوا ذلك 
للصلی سواء فعاہ فی الصلاة او قبل اُن یدخل فا ء واتفقوا علی أنہ لابفسد 
الصلاۃ ء لکن حکی ابن المنذر عن الحسن وجوب الاعادۃ ء قیل والحمکةف ذك 
نہ إذارفم و4 أو شعرہعن مباشرةۃ اللأارض اه انکر ء انتہی . قال المبی: 
وف التو بح انفق العلماءعلی النہی عن الصلاۃ وٴوەمشمر أوکھ أو رأُ۔ه معقوص 
او رود وشعرہ تحت مامة أو نحو ذلك وھی کرامة تنزیہء فلو صلی کذلك 


افقد آساء وصحت علاتہء واحتج ااطبری فی ذلك بالاجماع ء قال ان الین : 
ہذا ەبنی علی الاستحباب أما إذا فعلەفحضرت الصلاۃ فلا بس آن پصلیکذلك ء. 
مم ذکر أآثر أں رافع فی قصة الحسن ء: واثر ان عباس فی قصة ان الحارث _ 
اللذکور من قبل ذلك ء مم قال : فدل ا لحدبث علی کراهة الصلاة وھو معقوص _ 
الشعر ولو عقصه وھو فی الصلاۃ فسدت صلاتہ. واتفق ا حہور من العلباء على أن 
النہی لکل من یصلى کذلك سواء تعمدہ ااصلاۃ أ و کان کذلك لعنی آخرء وقال 
مالك : النہی ان‌فعل ذلك للصلاۃ ء والصحیح الاول لإطلاق الاحادیث ء انتھی. 
وقال شیخ المشایخ فی الراجم قولہ باب لایىکف شعرا أی لابصلى الصلاة ہذہ 
ا میئة لان للستحب أن یصلی الرجل فی ا میئة العتادۃ ااستحسنة عندہ ومیثئة کف 
ااشعر وجمعہ وشدہ علی الس میئة غیر معادة للعرف ء بل عادتہم [رسال الشعرہ 
وەہنا آسرار دقیقة پضیق عنہا مطاق اللنعلق والبیان انہی . 

() ععاف علی ترک ا خشوع ٤‏ وقولہ ٭ایکفہ ععاف عل الایاب ء أی فبيه 
منع مایىکعف الوب من الایدی وغیرھا عن ااسجدۃ فان ااظامر أن کف الثیاب 


الجرء اثالٹك "۳ 
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قولہ (کان یفعل شیثا لم آرہم یفعلون ) فیه دلالة ظامرۃ لاا نا الحدفیین أن _ 
جاة”' الاستراحة [ ما کانت للعذر إذ لولمنکن کذلکلدام علیہ مل 


پکون بالایدی ء قال القسطلاى :قولدولا میا ای بیدیە عند الرکوع والسجود. 
فان الشعر والثوب اإسجد ۵ح4 ) أُوأه إ ذا رفع شدعرەأر تو بت ٘ 
شب ا لشکبرین ء انتھہی ۱٢‏ ۰ ٘ 


() ضیح ذلك امم اختافوا فی اللہوض ف الفرد عل یقھوم علیل صدور 
قدءيہ أو بجلس أولا مم یقوم ء ول الثانی مال الإمام البخاری کا سببوب یه 
ىلفظ : باب من استوی قاعداء> وتکلم 27 لکون ا حدیث حجة 
للحنفیة ء وا جہور فی عدم ااجلوس ؛ وتوضیح اختلاف الا فی ذلك مائی 
الہذل : اختاف الفقہاء فی اللنہوض عن السجود لی القیام فقال مالك والاوزاعی 
والثوری وأ ہو حلیفه وأصحابہ : ینہض علی صدور قدميه ولا مجاس؛ وروی 
ذلك عن ان مسعود وان عمر وابن‌عباس ہ وقال النمان بن أ بی عیاش : أدرکت 
شر اعومت آعات النی صلی اه علیہ وسلم پفعل ذاك ء وقال.أہو الزناد: 
قلك السنةء و یہ قال أحد وان راھویہ إل آخر ماہسطه الشیخ ہ وا معروف 
عن أحمد أن عنہ فی ذلك روایتین کا فی الغیٰ وغیرہ ء قال الوفق : اختلفت . 
الروایة عن أحمد : ہل بجاس للاستراحة ؛ فروی عنه أنہ لابجلس وھو اختیار 
۱ ا حرقی ء وروی ذلك ءن مر رضی اللہ عنہم وعلی وائن مسعود وابن مجر وان 
عباس ء وبہ یقول مَأَلكَ والثوری وغیرھماء وقال آحد : ا کثر اللاحادیث علی 
ھذاء وقال النعمان بن أی عیاش : أدرکت غیر واحد مُن أصحاب النی صل اللہ 

علیہ و۔لم یفعل ذلك أی لامجاس ء وقال أہو الزناد اه اروا ھایة 
عن مد .نہ بجلس ء اختارھا الخلال وھو أحد قولیى ااشافعی ء قال ا لال : 
۱ رجع آعد إلمَتاء رز آَه کان ال اص لی ضعیفا جلس جا وإن کان قویا. 7 


۴۳ لامع الاراری 
الصحابة'۷ والناہمین ۔ 


قولہ (حتی نقول قد نسی ) وھذا إما لیان ا الجواز . 


.لم جحلاس ٤‏ وحمل جلوس انی صلىی اللہ علیہ وسلمکان فی آخرعمرہ عند کبرہ 
اوضعفہ ء وھذا فیه جمع بین اللاخبار ووسط بین القولینء ابی . وھذا هو 
خنار ا موفق کا صرح فی الشرح الکبیر ۲ء 
() وقد عرفت فی حدیث الہاب قولہ ہ یفعل شیئثالم رہم یفعلون ء وفی 
الہذل عن شرح ھدایة ای الحطاب للعلامة حب الدین عبد السلام بن تبمیة أن 
اھ دانة بق أجمعوا علی ترک جلسة الاستراحةء انتھی ۱٢‏ . 
(ج)وھذا واضحِ جدا الانہ لو کان معتادا کیف یتوم الصحان رضی اللہ عنه 
آننی؛وتوضبح ذلك ان الاعتدال رکن قصیر عند ا مہور ء وبستحب تطویلہ 
عند الإمام أُحد فی قول مطلقاء وفی قول فٰللاوافل فقط دون الفرائمنےء ماورد 
من الادعیة فی ذلك من قولہ ہ مل السماء وملء الارض ء وملء ماشنئت من 
اثیء بعد أھل الثناء وانجد ہ أحق ماقال العہد وکانا لك عبد ء لامانع ما اعطیت 
ولا معطی ما منعت ء ولا ینفع ذا الجد منك الجد ء رواہ آہو داود والائرم 
وغیر ذلك ا ورد من الاادعیة ذکرھا الغی ء وتبعہ صاحب الشرح الکبیر إذ 
قال : قد اختلف عن أحد فی ذلك فروی عله آنہ قیل لہ أتزید علىی ھذا فتقول : 
أھەل ائناء وانجد ہ فقال قد روی ذلك ؛ وأما نا فأقول ھذا إل ماشتمنثیء 
بعد فظاہر ھذا آنہ لایستحب ذلك فی الفریضة اتباعا ا٭اکثر اللاحادیثی_ 
ااصحیِحة ء ونقل عنہ ہو ا لحارث آنہ قال وأنا أقول ذلكَ یعنی أھل الٹناء 
ْ وانجد ء فظاہرہ |نہ یستحب ء اختارہ اہو حذص وھو ااصحبح اتہی . وکذا 
رجهہ ااوفق قہل ذلك ؛ وقال القسطلانی: اختلف ھل الاعتدال رکن طویل أو 
قصیر ء وا ارجح ند الشائعة نہ قصیر تبطل ااسلاۃ بتطویلہ ء وقال أایضا بعد 


ا جرء الثاك ری 


أو حیثکانت ١‏ اجماعة بأسرھا شائقة لذلك أو فی النافلة . 


ذلك بی حدیث الباب تبعا للحافظ: ھذا صربع ف الدلالة علی أن الاعتدال رکن 
طویل بل ہو نص فیه فلا ینبغی العدول عنہ ادلیل ضعیف وھو قولم : لم پسن 
" ذيہ تکریر القسبیحات کال رکوع والسجود ء ووجہھ ضعفہ آنہ قیاس هی مقابلة 
اص وقد اختار النووی جواز تطویل الرکن القصیر خلافا رجح ف المذھبء 
.واستدل لذلك محدیث حذیفة عند مسل نہ صلی اللہ عليه وسلم قرأ فی رکعة البقرۃ 
وغیرھا نم رکع نوا عاقرأ مم قام بعد أن قال ر بنا لك ا د قیاما طویلا قریا 
ما رکع قال النووی : الجواب عن ھذا الحدیث صعب والاقوی جواز الٍطالة 
بالدکر انتہی . وأما عند ا لحنفیة وا مالکیة فلا ی۔تحب تطر بلہ ولا تفسد ااصلا2 
بتطویله + ھا ورد من الادعیة فی ااروایات محوّل مندەما علی بیان الجواز أو 
الاوافل کا آفادہ الشیخ ون ان ٥٠أما‏ عدم الفساد فظاہر للروایات الواردۃ 
فی ذلكء ولذا اضطر النووی وتبعہ الحافظ وغیرہ إل القول بعدم الفسادء وآما _ 
عدم الاستحباب فلما تقدم قریبا عن الشرح اللکبیر تھا للخی فی قول لاحد |إنہ 
لابستحب ذلك اتباعا للاکثر اللآحادیث اللصحیحة ء ومعلوم ان ا کثر الروایات 
الواردة فی صفةصلاتہ صلی اللہ عليه وسلم متضافرۃ علی آقصیرہ حتی یظن بالتطر یل 
اتی گتا مارقع فی حدیث حذیفة وغیرہ وقائع جزلیة وردت فی ,عض 
ایا ل ۱۲ ۔ 


(() قال الدووی فی کتاب الاذکار بعد ذکر الروایات العدیدة فی اللادصة : 
اعلم آن ھذہ الآذکار مستحبة للڑمام والمأموم واانفرد إلا أن الإمام لایأنی 
حمیعہا إلا أن یعلم من حال ا اأموەین اہم یؤلرون النطوبل انتہی ہ وفی الدرٴ 
الختار : لیس بینہما أی بین السجدتین ذ کر مسنونء وکذا بعد رفعہ من الرکوع 


ہوکذا لا یأنق فی رکومہ وس جودہ بغیر اتسیح علی الذہب ء وماورد محول 


پر لامع الدراری 
فول : ( وإذا رفع راس ااسجدہ الثانِة ) ھذا یان ١ا۱‏ الکیفیة الاعتیاد۔ 
آنہ بعد رفع الرأس من السجدۃ وبعد ا لوس وآأنہ علی اللارض لاعلی شیہ۔ 


علی النفلءقال ابن عابدین : ا حمل ا مذکور صرح بہ ا مشایخ فی الواردف الرکوع 
والسجود ء وصرح بہ فی ا حلة فی الواردۃ فی القومة والجلة ء وقال علی انە (ن 
بت ف المکتوبة فلیکن فی حالۃ الانفراد أو ا ماعة والأمومون حصورون. 
لا ینثقلون ہذلك کا نص عليه الشافعیةء ولا ضررف ال۰زامہ ون لم صرح بە. 
مشاعنا فان القواعد آلشرعیة لا تنبو عنه ء انتہی . 

(ج)ھذا توجیه اطابقة الحدیث بالترجة فإنہم أوردوا علی الحدیث بآلہ 
لایوافق الشرجمة ء قال الکرماتی : فان قلت إن الُرجمة لییان کیفیة الاعتماد 
فا وجہ موافقة الحدیث ہما ؟ لت : فیہ بیان الکیفیة بأنہ بجلس أولا مم یعتمد نم 
یقوم . قال الفقہاء یعتمد کا بعتمد العاجن للخمبرءانتہی.وقالالحافظ:إن قیل تر جم 
علی کیفیة الاعتیاد ء والذی فی الحدیث ا بات الاعتاد فقط ء أجاب الکرماىی : 
بن بیان الکیفیة مستفاد من قولہ ہ جلس واعتمد علی ال٭ارض مم قام ء فكأنھ 
آراد بالکیفیة أن یقوم معتمداعن جلوس لاعن جودء وقال ان رشید : 
آفاد فی الرجمة التی قبل‌ھذہ إثبات ا لوس فی الاولی واثالة ء وفی ھذہ أن ذنك 
ا لوس جلوس اعتاد علی الارض بتمکن بدلیل الإنیان حرف دئمء الدال 
علی ا ہل ء وأنہ لیس جلوس استیفاز ٤‏ انتہی . وفیہ شیء ء [ذ لوکان امراد 
یقال کیف مجلس مثلا ء وقبل بستفاد من الاعتماد وأنہ یکون بااید للانہ افۃمال 
من المماد ء والمراد بہ الاتمکاء وھو بالیدء انتہی کلام الحافظ ۔ ولاببعد عندی _ 
أن غرض الصنف بالترجة لیس ان الکیفیةء ہل ذکر لفظ دکیف ء تنییہا 
علی اختلافہم فی بیان کیفیة الاعتاد ء وغرض الئرجمة لٴبات الاعتماد علی الار٘ض 
عند اانہوض کا نہت علی ذلك فی أول الکتاب فی ہاب کیف کان بد الوحی ٭ 


اجرہ الثالٹ ٥‏ 


أن الإمام البداری رضی اللہ عنہ طاما بشیر بلفظ ہکیف ء إلی مجرد الاختلاف 

فی الکیفیة بدون إمئثبات الکیفیة ء ومسأ2 الاعتماد علی الارض عند االووض عن 
ال-جود أر التشہد أیضا خلافیة شہیرۃ ء وا معروف عل آلسنة ا مشایخ ان الاعتاد 
على الارض ند اانہوض دِستحب عند الشافعی ومالك ء ولاہستحبعندال:فبة > 

ولیس کذلك بل الاعتماد علىالأارض مندوب عند الشافعمی فقط دون الابَاثلائةء 

ذکر صاحبالسعایة ذ کر الفقیەا مالک ابن أنؾ زید فی رسالتہ:تسجد الثانیة کاەملت 

اولام تقوم مت الارض کا انت معتمدا علی یديك ء لا'رجع جالسا لنقوم من 

جلوس ؛ انتہی . وظاھرہ أن مذہب مالك ف الاعتاد مل مذھب الشافعی ‏ 

وفی ا حاسة ہثل مذھینا لکن ا اشہور الھکی عنہ فی کنب أآصحانا ان عذعبه- 
فیہما کذھبناء ا:تہی کلام السعایة . قلت : وہو کذلك لیس الام اد علی ال رض 
مندو ا مستقلا عند الالکیة ء لکن المستحب عندھ فی الرفع عن السجدۃ تقدم 
الرکمتین اون الیدین ء فیتوم 7 ذلك من توم انم قائلون بندیة الاعتباد 
علی ال2ارض ء ومذھب النفیة فی ذلك مافی الدر ا تار آنہ یکعر لالہوض علىی 
صدور قذمیه بلااعا وقعوہ : تقال. ان عابدین : ال ق الکفایة : آشار٭[ل 
خلاف ااشافعی فی الوضعین أحدصا یعتمد بدیہ عسلی رکرتبە عندناء وعادہ 
علی الارض ہ والنانی ا حاسة ا حضفة > انتہی . وقال ااوفق بعد ذکر القولین 
لا ں فی جلسة الاستراحة: وعلی کلتا الروایتین ینہض إل القیام علی صدور قد میه 
معتمدا علىی رکہتيه ء قال القاضی : لاختاف قولہ [نہ لایعتمد على اللارض سوا 
قلنا بجلسللاستراحة أو لا مجارء وقال مالك وااشافعی: السنة آن یعتمد عا ید یھ 
ی اأنووض لان مالك بن الحویرث قال فی صفة صلاۃ رسول اللہ صلی الہ علايه 
وس دإنه ما رفع رأه من السجدۃ الثانیة استوی قاعداً م اعتمد علی اللارضء 


ھی : لامع الدراری 


٠ ٠ ٠ ٠ ٠ ۰ ٠۰ ٠۰ ۰ یب‎ ۰ ٠ ٠ 


رواہ النسائی+وانا ماروی وائل بن حجر قال : مہ رأیت رسول اقہ صُلی اللہ علیہ 
وسلم[ذ مد وضع رکبتیہ قبل یدیەء وإذا نہض رفع یدیہ قبل رکیتیە ء رواہ 
النساتی والائرم ٤‏ وف لفظ إذا نہض نمض علی صدور قدمیہ واعتمد علی نفذیہء 
وعن ابن عر رضی اللہ عنہما قال : ہی رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم ان یعتمد 
الرجل علی یدیہ إذا نمض ف الصلا روما آ ہو داود : وقال علی کرم الہ وجپه 
إن من السنة ف,الصلاۃ الکتوبة إذا نہض الرجل فی الرکعتین الاو لیبن أن لا بعتمد 
بیدیہ علی اللارض إلا آن یکون شیخا کبیرآ لایستطیعء رواہ الائرم؛ وحدیف 
مالك حول علی أنہ کان من النی صل اللہ عليه وسل مشقة القیام وکبرہ ء فانہ 
قال علیہ ااصلاۃ والسلام إتی قد بدانت فلا تسبقوتیق ال رکوع ولابالسجود ‏ 
وأما إذا شق علیہ اانہوض علی ااصفة التی ذکرنا فلاہأس باعتادہ علی الارض 
بیدیەہء لائمم احداً خالف ھذا + وقد دل عليہ حدیث مالك بن الحویرث ء 
وقول علی رضی اللہ عنه المذ کور ہ انتھی مختصرا . وف المبنی : روی عن ان 
مر آنہ کان یعتمد عند قیامہ ء وفعلہ مسروق ومکحول وو قول الشافعی 
وأحمد ء وأجاز ہ مالك فی العتییَء مم کرہہ ء ورأت طائفة أن لایعتمد علی ید یہ 
إلا أآن یکون شیخا أومریضاءقال ابن :طال: روی ذلك عن‌عل واللخعی والئوری؛ 
وکرہ الاعتاد اہن سیزینہ وفی التوضیح حمل مالك ھذا الحدیث علی عا لضف 
بعید ء وکذا قول من ال : إن مالك بن الحویرث رجل من أھل البادیة أقام عند 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عشرین لیلة ولعلہ رآہ فمل ذلك فی صلاۃ لعذر فظن 
آنه من سنة ااصلاۃ أبعد وآبعد لایقال ذلك فيه ء انتہی ٢۱ء‏ 


ا رہ ااثالی ۷٥‏ 


(باب سنة ا اوس ف التشہد ) 
وسنتہ '''عندنا للرجل فی التشہدین غیر ما ہو 


)١(‏ والم-أل خلافیة شہیرۃ وھی آن سنة ا موس عندنا الافتراش مطلقا 

فی جیع الصلاةء والتورك مطلقا فجیعالصلا: عند اللإمام مالكء وأ ماعندالشافمی 

وآحمد فا مع بینہما بأن السنة عند الشافعیة فی ہین بین ااصلاۃ کالحنفیة ء 
وق ال ملة ۴۶غر کا مالکیة ء وعند الإمام اد ٭الافتراش ف ال جاسات کلہا 
کالحنفیة [لا فی صلاۃ فیہا تشہدان ء فیتورك‌ف الثانی ءنہما للتفریق بینہماء وئحرة 
ا حلاف بنہما تظہر فی الصبح وا معة فان فبہما التورك عند ااشافعی لانہا جلة 
کبیرۃ یعقہا السلام والافتراش عند أحد للانہ لیس فیہما جاستان حتی مبحتاج لی . 
التفریق بینہما ء والبسط فی الاوجر قال ا اوفق ؛ جمیع جاساتالصلاۃ لایتورك 
فا إلا فی تشہد ان ؛ وقال ااشافعی : بسن التورك فی کل تشہد یسلم فیه وإن لم 
یکن ایا کتشہد الصبح والمعة والتطوع؛ ولناحدیث وائل بن حجر روا 
مسلم ہن النی صل الہ عليه وسلم ما جلس التشہد افئرش رجلہ الیسری واصب 
رجلہ الیمنی ولم یفرق بین مایسلم فیە ومالا یسل ء وقالت عائشة:ہ کان رسول اه 
صل الہ علیہ وسلم یقول فی کل رکعتین التحِة وکان یفرش رجلہ الیسری وینصب 
الیمنیء رواہ مسل؛وھذان یقضیان علی کل تشہد بالافتراش [لاماخرج منہ لحدیث 
ان حید فی التشہد الثلق ء فیبقی فما عداہ علىی قطضیة الاصل ء ولان ھذا لیس 
تشہد مان فلا یتورك فیەکالاول > وھذا لان التشہد الثانی ٴا تورك فی للفرق 
بین التشہدین ؛ ومالیس فیه إلانشہدواحد لااشتباہ فه فلاحاجة ل الفرق اتہی. 
وعدار الاختلاف فی ذلك علی حدیئی ابن عمر وغیرہ ون حمید الساعدی فالحنلضة 
رجحوا الٗول ء والالکة لثانی ء وجمع بینہما الشافعی و اد والإمام البخا 
ترجم بسنھ ا لوس وم حم ؤالرجة بثی٠ء‏ بل ذکر فا الروا یتین اعت بت 
فالظاہر ان الرجمة علی ال٭اصل الرابع من أصول الئْراجم ء وعتمل أن یکون 


٠ ۳٥٠۸‏ لامع الدراری 
وسُسسوصو.د(ىسصسس×سس×س×سسمں سے سمش ےچشٹت تسشٹ‌۹۶] سپٹ ںسٹستٹ ‏ ٹ ‏ ۔س_ببٹتس, ہ٣س‏ وٹکس سس س۱ سے 
سُنة ۶ لارأۃ فہما ‏ 


من اللاصل ا حامس والئلائین ء وقال الکرماتی : قولہ باب سنة ا لوس حتمل : 
آن برا ەآن السنة فی ا جلوس الیئةالفلا نیة کالافتراش مثلاء فالإضافة می وی 
وآن یراد أن نفس ا لوس سنة فالاضافة ائة و شجر الاراك والحدیی 
الذی فی الباب پصلح لللامرین ء فان قلت : ا جلوس قد یکون واجباءقلت : المراد 
بالسنة الطر یقة ا حمدیة وھی أعم من الندوب انتہی . رجح الحافظ الاول إذ _ 
قال : أی السنة فی ا لوس الیثة الاتی ذ کرھا وم پرد أن نفس ااجلوس سنةء 
و ریحتمل إرادتہ عا أن الراد بالسنة الطریقة الشرعیة الی ہی اعم من الواجب _ 
والمندوب ء وقال الزین بن ا نبر : ضمن ہذہ ال)ر جمة ستة أحکام ؛ وی أنھثة 
الاؤمن: غیر مطلق ال لوس ء والتفرقة بین ااجلوس للتشہد اللاول والآخیر 
وبینہما وہین االجلوس بین السجدتین وأن ذلك کالہ سنة وأن لافرق بین الرجال 
والنساء وأن ذا الم بحتج بعملہ ء انتہی . قال الحافظ : وھذا اللاخیر إنما یم إذا 
ضم أثر أم الدرداء ٭ لی الرجمة ء انتہی . والظاەر عندی أن غرضہ من آُرھا آن 
27 ہین ذلك فی الرجال والنساء کا قال :مہ الشافعیة کا سیأتی ء وف تقربر 
مولانا مد حسن المکی قولہ فقیبة فعلم آن جلسةالرجل للبرأہ أیضا جائرۃء وھو _ 
الفرض للبخاری ء وقولہ قدم رجلہ الیسری کا ھی ھیئة التورك الرجال حین 
العذر ء أما اارأۃ فلانتصب .الیمنی بل تفترشہماء ثم تورك النساء عندنا ثبت 
بالقیاس ء وھو أن مہنامن علی السکر ء وکذا رواہ اہو داود فی ٭راسیلہ کا نقله 
الزیلمی ء انتھی 17 

(1) اعلم أن التفریق بین الرجل وللرأۃ فی سنة الجلوس مذھب النفرة 
وا لحاملةء ہ بخلاف الالکیةوالشافعیة ء فانہم لم یفرقوا بینہما ؛ ما لمالکیة ذالےنة 
عندھ التورا للرجل ایمنا فا بال اطرأۃ ولذا م یفرقوا بینہما فی فروعہم ء بل 


+جزہ الثالٹ ۴۰۹ 


صرح ف المدونة أن الرأۃ بحلس عل الورك کالرجل ء کذا فی الاوجزء وفی 
العبٍنی عن مالك أنہا مجلس على ورکا اضر وتضع مھا الآنء ونعلم 
يەمنما إل بەمض قدر طافتہاء انتھی : ۱ 


وکذا لم یفرق بینھا فی فروع الشافعیة ء وذ کر فی شرم الإقناع وغیرہ 

ال الفة بین الرجال والنساء فی آمورء عد منہا ضم بعضا إلی بعض ف الرکوع 

واالدجود ہ وم یذ کروا التفریق ف القعودء وقال العیی : أما جلوس الرأۃ فبو 

التورك عندنا ء وقال النووی : جلوس الرأۃ کجلوس الرجل ء وحکی القاضی 

عیاض عن بعض السلف أن سنةالمرأۃ الع 7 قالت :و نصکلام النووی 

بعد ماحکی اختلاف الاممة فی کیفیة ا جلوس ء ومذھب الشافعی ف التفریق بن 
ا جلوس الارل والآخرء شارت ا مرأۃ کجلوس الرجل ء وصلاۃ النفل کصلاۃ ْ 
الفرض ف ا جلوس:ھذا مذھب الشافعی ومالك وا مہورء وحکی القاضی عیاض 

عن بعض السلف أن سنة ا مرأۃ الریع ء وع بعئضہم ال" بع ف النافلة ؛والصواب 

اول ء انتہی . وقال القسطلای فی شرح ار ام الدرداء : قولہ جلےة الرجل 

بکسر ا لجیم لان امراد الیثة آی کا بجلس الرجل بن تصب الرجل الو 

اوتفرش الیسری ء انہی نعم بنہما فرق عند الحنفیة والحنابلة ء قال ا حخرقی: 
الرجل والمرأة فی ذلك سواء إلا أن الرأۃ تج مع نفسپا فا رکوعوالسجود و نجلس _ 

متریعة أو تسدل رجلہا فتجعلہما فی جانب پینہا ء قال الموفق الاصل أن یت : 

ؤ حق الرأۃ من أحکام الصلام ما ثبت للرجال لان الخطاب یشملہما غیر آنیا 

. خالفتہ فی ترك التجای للانہا عورۃ ء فاستحب ما جمع نفسپا لیکون آستر لہا فإنہ 
لایؤمن أن یہدو منہا ثیء حال التجافی وذلك فی الافتراشء قال أحد : والدل: 

اأعجب إلی'"ء واختارہ ا خلال ء قال علی کرم اللہ وجب إذا صات الرأء فلتحفر - 


۰۰ 7 مع الدراری 


ولتعضم غحذ یہاء وعن ابنعمر رضی اش ءنہما آنە کان یأمر النساء أن یفرہعن فی الصلا 
اتھی . وق دایة:وإن کانت امرأۃ جلست عل [لیتہا الیسری وأخرجت رجلیما 
من الجانب الآین لانہ آستر ھماء انتہی . وف الاوجز جعلہ صاحب المرمان 
70 010 
. وا خلاف فی ذلك الشافعیة کا عرفت ء والانمة األثلانة الباقیة متفقة علی ذلكہ وعلم 
شَُ ھذا کلە أن أئثر أم الدرداء یوافق الإمام الشافعی ء ومالکا لانہما لم یفرقا: 
بینہما مع الاختلاف بینہما فی کیفیة ا لوس ء وخالف ھذا الائر الحنفیة وآحد 
[ذٴفرقوا بن جلسة الرجل وا مرأۃ + وف الاوجز عن مسند ان حنیفة عن نائم 
عن ابن عمر نہ سثل : کیف کان الاساء یصلین على عہد رسول الہ صلی الہ عليہ: 
وسلم قال :کن یقربعن ثم أمرن أن عتفرن ء .قال القاری : أی ایضممن من. 
اأعضانہن أی پتورکن ؛ اتہی : ۱ 

مم اختلفوا فی أن آم الدرداء ہذہ کبیرۃ أومغیرۃ ؟آما الکبیرۃ فھی صحایة 
ا ہا خیرۃ بنت أی حدرد والصغیرۃ تاہمیة اما مجیمة ء واختلفوا أیضاف أن. 
قوله ہ وکانت فقیہة ء من قول البخاری آو من کلام مکحول ء قال الحافظ : آثر 
آم الدرداء المذکور وصلہ المصنف ف التاریخ الصذیر من طریق مکحول باللفظ 
اللذکور ء وآخرجہ ابن ان شببة من ھذا الوجەء لکن لم یقع عندہ قول مکحول. 
فی آخر ٥ہ‏ وکانت فقیہة ء زم بعض ااشراح نہ من کلام البخاری لا مز کلام 
مکحول : فقال مغلطای : القائل وکانت فقیہة ہو البخاری فما ری ء وتبعه شہخنا 
ان الملقن فقال الظار نہ قول البخاری ء ولیس کا قالا فقد رویناہ تاما فی مسند 
الفریان پسندہ إل مکحول ء ومن طریقة البخاری أن الدلیل إذاکان عاما و حل 


عم و مه لحطر العلماء رجح بە ء وإن لم محتج ب٭ عجردہ؛ وعرف من روایة 


راجزہ الثاالٹےك کے 


وقالالمینی '' علی قولہ ہ جلسة الرجل ء آنہ اختار عندالنفیة ءولاصحھذا 

مکحول أن امراد .ہا الصغری التابعیة لا الکبری ااصحابیة ء لانہ أدرك ااصغری 
وم بدرك الکبری ء وعمل التابعی عفردہ ولوم بخالف لا عنج ٭ء وإماوقع 
الاختلاف فی العمل بقول الصحاق کذلك ء انتھی مختصرا . وتعقبہ العبی إذ 
قال : قیل یفہم من روایة اہن أئی شیبة أن آم الدرداء ھی ااصغری التابعیة لان 
مکحول أ درک الصفری دون الکیری ء قلت قال ابنال ا یر جعل !بن مندہ وأ بونعیم 


خبرۃ أم الدرداء الکبری وھجیمة واحدة ولیس کذلك ء فإن الکبری امہا 


خبرۃ صحابیة والصغری اما عجیمة لا صجة ماء ہذا ہو ااص<رح وما سواہ 
وھم ء قلت إطلاق البخاری آم الدرداء ەن غبر تعبین محتمل الکبری والصغری ء 
لکن احتمال الکری یقوی بقوله ہ وکانت فقیہة ء فالظاھر أنہا الکبری کا قال. 
صاحب الاوضیخ اوالٹلویم ء انتہی کلام العینی مختصراآ . وتعقبہ القسطلا إذ 
قال : جزم ا لحافظ بن قولہ ہ وکانت فقیبة ء من کلام مکحول لروایة التاریخ 
ومسندالفریاں؛و ان آم الدرداءھیالصفری لا الکری ء وأما استدلال العبنی علی 
اما االکبری بقوله ہ وکانت فقیمةء فلیس بشیء کا لابخنی ء انتھی . قات: کانت 
لان الدرداہ امرأتان کلناھما ٹکنی ہام الدرداء ء آما الکبری فبی صحایة 
توفیتٴ قبل ان الدرداء فی زمن عثیان رغی اللہ عنه ء وأما الصغری فہی تابعیة 
تزوجہا بعد النبی صل الہ عليه وسل ء وہ ال قالت لا الدرداء (نك خطبتنی 
لل أ وی فٰالدنیا فانکھو یو إ یا خطابك إل نفك فیالآخرتقال فلا تکحی بعدیء. 
فخطبما معاویة أخبرتہ بالذی کان فقال هما عليك بالصیام ء وأھل الرجال 
ذکروا ھذہ فالرواۃ کا ف التہذیب وغبرہ ء ولم یذکروا الکبری ء ورقمالحافظ 
قی التہذیب علی الصغری رقم الستة .۱٢‏ 


)١(‏ ونصه قولہ ہ جلسة الرجل ء بکسر ا جب لان اافعلة بالکسر [نھا می 


۰۲ لامع الدراری 


لا إذا آرید ۹ بجلسة الرجل جلست علی ماذھب إلبہ أصحاب التورك ء فان 
۱ جلسته عند دؤلاء تقارب جلة اارأۃ عندناء واللہ تعا یل 3 ۰ 
قولہ : (وقعد علی مقعدتہ) أی مفضیا!؟' بہا إل الارض ول یقعد عل قدمہ 


التوع فدل ھذا علی ان المستحب للبرأۃ أن تججلس ف التشہد کا بجلس الرجل ء 
اوھوآن ینصمب>المنی ویفترش الیسری ؛ وب قال النخعی وآأبو حنیفة ومالك 
آقیء یلا زیت ا ذلك لا یصم کا آفادہ الشیخ ء والظاەر عندی ان فه 
سقوطا من الکانب لان ذلك الکلام بخالفہ کلام العینی ہنفسه فما سیأنی قریا 
من قوله ہ وأما جلوس الرأۃ فہو التورك عندنا ء وقال النووی : جاوس اارأة 
کجلوس الرجل ء انتہی٢١.‏ ٰ۱ ۱ 

)١(‏ وھذا التوجیه أ یضأبعیدف کلام العبی کا تقدم من آٔصه ء فالظاھر عندی یہ 
تحریف من الناسخ لاغیں ۱۳ء ۱ 

)٣(‏ وھذہ إحدی صور التورك ء واختافت الروایات فی ضورھا کا بظبر 
من ملاحظة کتب الاحادیث ہ ولذا اختلف القائلون بالتورل فی ال ختار من 
صورهھاء قال اللوفق : أما صفة التورک فقال ا حرقی ینصب رجلہ المنی ومجحعل 
باطن رجلہ الیسری بحت فخذہ المنی ویجعل إلیتيہ علی اللٴرض وذکرالقاضی مل 
ذلك لروایة عبد اللہ بن الزبیر عند مسلم وأ نی داود وفی بعض لفاظ ابی حید قال 
ہ جلسالنی صلی الہ عليه وسلم علی إلیته وجعل ہعان قدمه عندماأبض ای ونصب 
قدمہ ای ء وروی اللائثرم فی صفته قال : رأیت أہا عبد اللہ یتور فی الرابعة 
فیدخل رجلہ الیسری یخرجہا من حت ساقہ الاآبن ولا یقعد علیئی۔ءنہاءوینصب 
ای ویفتح أصابمہ وینحی عجیزہ کل ویستقبل ا صابمع ای القبلة ء ورک 
ایی علی اللآارض مازقة ء وھکذا ذکر أبو ا خطاب وأصحاب الشافعی ء وأن 
آا حمید قال فی صفة صلانہ صو الہ علیہ وسلم : فإذا کان فی الرابعة أفضی بورکہ 


ارہ الثالٹث ٣۳‏ 


الیسری ء وھذا عندنا حول( علی عذر الدانة. 
(ہاب التشہد فی الاو ی) 


ای بیان ١‏ حکمه إذا ترکہ المصلی ماذا یفعل ء والہاب المعقود قبل ذلك ما 


الیسری إلی اللأرض وأخرج قدھیہ من ناحیة واحدة ءرواہ آبوداودءوأیہما فعل 
فحسن|ننہی.قلت:ہذا الاختلاف صرح دلیل مان حلہ علی المذر؛ فان االمذور یأتی 
بالأمور کیغما تیسر لہ ولا یقید فی صورۃ واحدة کا هو ااظاہر + وقال الدردیر: 
ندب کو نہ بإفضاء ورک الرجل اایسری و[لیت اللذرض ونصب الرجل الھنی علی 
لسر ی وبظن[ہامماالدی الڈ رض فتصیر رجلاءمما منا انب الا مفرجا فتذیہ. 
8 ا رق رك رت الاول إلیتہ بالاإفراد للان الإلیة الھنی مرفوعة 
عن اللارض ؛ انتھی ۱٢‏ . ۱ 0 
() ویؤید ذلك اختلاف الصور الواردۃ فی ذك فان صاحب العذو ج اس 
کیغما تیسر لہ وذلك مختلف باختلاف الاحوال فان صاحب الحفین لا یتیسر لہ 
بەعضأ نواعالتورکالواردۃ فی الحدیث فتحمل علی حالة خاع ا حفینوغیر ذلك ٠١‏ 
١)اعلم‏ أُن الإمام البخاری ترجم للتشہد مث لائة أ ہو اب الژول باب من لم 
پر النشہد الاول واجباء واستدل لہ بأنہ صلی القہ عليہ وسلم قام إلی اثالئة وم 
پرجع لی ا جلوس ء فانہ لو کان فرضا لابد من ان پرجع إ یا لوس ولا ,طلت 
صلاہء وھذا واضحجدا ولا کانت المسألة کالإجماعیة جزم بالحک فیہا ول یانفت 
.ل الخلاف فیه لشذوذہ ء وتوضیح ذلك کا بسط فی ال٭اوجز : أن التشہدین معا 
سنة عند الامام مالك ء وعدھا أصحاب التون امالکیة من السئن لاؤکدۃ ؛ ولا 
یذھب عليك أن سمدة السہو عندہم تبجب پترك السٹن للؤکدة ء وأما عند الإمام _ 
أحد فعامة نقلة المذاہب من شراح الحدیث نقلوا عنه الإبحاب فہماء والصواب 


نس لامع الدراری 


کان المقصود منه ان آن التشہد لیس رکنا للصلاۃ تفوت بفوەہء فلا نکرارء 


فی مذھہبه کا فی عامة فروعہ أن التشہد ال٭اول واجب تبطل الصلا برک عحداآء 
ویسجد للسہو فی الہو ء وأما التشہد الثانی فرکن عندہ تعال الصلاء بنرکہ عمدا 
کانو سہوا کا فی لاخیوأما عند الإمام الشافعی فالتشہد الثانی عندہ من ال٭ارکان 
والاول من الابعاض التی تیر بسجدۃ السہو ء وأما عند الانفیة فالتشرد الثاق 
واجب وکذا الاول فی ظاھر الروایة ء وقیل ال٭اول سنة ء لکن ا اعروف فق 
التون ا'لاول والواجب عندھ ما جحبر بسجدۃ السپوء وھذا ہو الصحبح فی نقل 
مذاہب اللأائمة ال ربعة کا بسط فی الآاوجز ء وعامة شراح الحدیث خاطوافی نقل 
اللذاھب ؛ وإذا عرفەت ذلك نظہر لك أن ترجة الإمام البخاری الاو : باب من 
م پر التشہد ال٭اول واجبا توافق الائمة اللاربعة فانہ م یقل أحد منہم آنە فرض 
ورکن من أرکان الصلاۃ ء وما حکی عنہم من الوجوب فی ذلك کالحنفیة وأحد 
فہو وجوب دون وجوب ء فالئی فی ترجمة الإمام البخاری الاو لی ءن الوجوب 
الذی یمعی الفرض ء وھذا لامریة فی لکن بت حینئذ نہ إذا لم یکن رکنا وفرضا 
فاذا حکہہ : فعر جم لذلك اترجمة الثانة و یغصح فی ذلك عم علی عادته 
َو قال الکرمانی : فان قلت ما الذفرق بین ترجمة ھذا الاب وترجمة 
الہاب السابق ء قلت : الآولی فی بیان عدم وجوب اللشہد الاول ء واثانة 
ٹی بیان شرعیة التشہد فی الجلسة الاولیء انتہی . وھذا لیس بثیء عندھمذا 
العبد الضعیف ء فان ظاہر معنی الشرعیة نہ مشروعومباح سواء فعلہاحد أو لاء 
وقد عرفت ان ذلك خلاف الإجماع المذکور فان ال ربعة متفقةعل [جاب جدۃ 
السہو فی ذلك ء وھذہ اارتبة فوق الشرعیة عراحل ء وتنبه لذلك ا حافظ فقال بعد 
قول الکرمانی : وااشروعیة اأعم من الواجب والندوب ء انتہی . وقال المبٔی : 
ویکن آن یقال إن الفرق بین الترجمتین أآن الاو فی عدم وجوب النشہد ء 


واثایة فی وجوبہ لان فی حدیث الباب ە قام وعلیه وت ٤‏ لوس [ما 
ہو النشہد فأعذت طائفة بالاول وطائفة بالثانیةء انتہی . قلت : لوکان ذاك 
کان حقه أن یقول: باب من رآہ واجباءعلی ئسق حر الحافظ 
ال۔کلام علی النرجمة الاولی ء وفیه إ[شارۃ خفیة لی الابراد علی أمیر ااؤمنین فی 
الحدیث الإمام البخاری إذ قال : قولہ باب من لم یر النشہد الاول الخ. قال الزین 
ابن اہتیں : ذکر فی ہذہ اللرجمة الم ودلیلہ ولم یثبت الےکم مع ذلك کان 
بقول : باب لا مبجب الاشہد ااول وسببہ ما یطرق الدلیل المذکور من الاحتالء 
وقد أشار لی معارضتہ فی التر جمة ال تلی ھذہ حرث أوردھا بنظیر ما أورد ,٭ 
الرجمة ال بعدھا ء وفی لفظ حدیث الاب فیا مایشعر بالوجوب حیث قال 
دوعلیہ جلوس ء وھہو محتمل آیضا ء ووجہ الدلالة من حدیث الباب أنہ لو کان 
واجیا رجع إليه ما سیحوا بہ بعد أن قام کا سیأتی بیانہ فی الکلام علىی حدیث 
الباب فی أ بواب سجود السہو ویعرف منہ أن قول ناصر الدین بن النیر فی 
الحاشیة لو کان واجیا لسبحوا بہ ولم یسارعوا لی ا موافقة عل اللرك ء غفلة مه 
ءن الروایة المنصوص فھا عل آنہم سبحوا بہء انتہی . قلت : وما بظہر ھٰذا 
. المد الضیف؛ وستائی ذلك من کلام الشیخ قدس سرہ أبضاً أن لا[شکال فی 
7 النراجم اٹلا ولاشائۂة الشکر ۱ ر فیا إلا آن الإمام البخاری رضی اللہ عنہ علی 
داہ یق آشحیذ الآذمان و تجذبہ عن الے ااصریح ج فما لا بت عندہ نصا اختار 
ھذا ااطریق اہدیم اللطیف فئرجم أولا بعدم وجوب الندہد ال٭اول لثبوت ذلك 
عندہ صرعا بالدلیل الذی ذکر فی النرجمة ء وااراد ہالوجوب الننی هو الذرض ٭ 
وھو مذھب ا ھہور کا تقدم فِن التشہد ال٭اول لیس برکن عندأحد منہم کا نقدم 
وماحکی ف الشروح من خلاف ذلك نسامح نہم ء ولا لم بظہر من : لک الترجمة 
إلا ام الای ثئی بالٹرجمة الثانیة للحکم المثبت لکن لم ححزم فبہ بحم علالاصل 


٦‏ لامع الدراری 


وأ یضا فنی ھذا الاب دلالة علی أن ال۔جود للسہو واحد لا پشکرر'' بشکرر: 


الحامس واللائن:من اضول التراجم لکنہ أنی فیہا روایق قدل علی حکعہ وھو 
وجوب ممدۃ السہو برک ؛ وھو مذھب الآئمة الاربعة کا تقدم سواءعدوہ من 
الواجبات أو السنن الؤکدة أو الٴبعاض للا أنہم اتفقوا علی مجود السمو 
فی ذلك؛ وإلیه میل الإمام البخاری إذ اورد فی روایقة مجود السہو ء و(لل ذلك 
نشار الشیخ قدس سرہ فی قولہ أی بیان حکمہ إذا ترکہ المصلی ماذا یفعلءانتھی. 
وٹی تقریر مولانا مد .حسن ال مکی قولہ ہ وعليه جلوس ء وإذا بت الجلوس 
" ثبت النشہد آیضاً لللازمة پینہما ء اہی . مم ماکان حک النشہد الآخر غیرالاول 
عند ا لمہور آفرد لہ ترجمة الئة وم یذکر فیہا أبضاً حکا علی الاصل الذکورلکنہ 
ذکرھا علىی نسق اْرجمة الثانیة إشارۃ منہ إلی أن حکہما عندہ واحد ٤‏ وأی 
مہا روایة ألفاظ التشہد جدیداً وتکیلا للفائدۃ ۱۳٢‏ . 


() وہو مذھب جمبور العلماءکا بسط فی الاوجز فق حدیث اباب إذ 
قال : فِه دلبل علی آنہ لاپتکرر السجود فإنہ علیہ االام ما ترك التشہد الاول 
وااجلوس لہ اکتنی بسجدتین ء وہو قول اکر اھل العلم؛ وعن الاوزاعی 
(ذا سہی عن شیثین محختافین بسکرر ویسجد آربعا ء وقال ابن آ لیلی : پتکرر 
تکرر السہو ء وقال انی حازم وعبد العزیز بن آئی سلة : إن کان علیہ سہوان 
ما ِسجد لہ قبل السلام وما یسجد لہ بعد السلام فایفعلہما ‏ قالہ العینی ٤‏ وقال 
ان رسلان تحت:حدیث ہوہان مرفوعاً : لکل سہو سمدتان ‏ احتج بہ علی أن 
المقتضی للسجود إٰذا تعدد جب لکل سہو سجدتان ء حکاہ النووی عن ان 
انل ؛ وحی ان اانذر عن الاوزاعی آ اہ إذا سہی سہوین جد أربع 
جدات : والذی حکاء القاضی ابو الطیب عن الاؤزاعی آنە إت کان 
السہزان زیادة أو نقصا کفاہ السجدتان ء وإن کان احدعا زیادة والآاخر 


اکر اقالی ۰-۰ ۳۹۷ 


المہو ء وترك الواجمینذاإن القشہد ماکان واجیا والقعدة الاول واجبا ور کہما 
نقصا ج٭د اربع جحدات ء وھذا وجہ فی مذھب أحد ین حنبل حکاہ ؤ القتم 
والذی علیہ جمپور العلاء أن جود السہو لابتعدد وإن تعدد مقتضيه إلل آخر 
ماى ال٭اوجز ء وقال اللوفق : إذا سہا سہوین أو ا کثر من جذس کفاہ سج۔تان 
للجمبع لا نعام اأُحدا خالف فیه ء وإن کان السہو من جنسین فتکذلك حکاہ ان 
الاذر قولا لا حمدء وہو قول اکمثر أہل ااعلم منہم الثوری ومالك والشافعی۔ 
وأصحاب الرأی؛ وذکرأ و بکرفه وجہان اأحدصا ھذاوائاى برسجدجودن ؛!٥‏ ۔ 
وقول اللاوزاعی وابن أو حازم وعبد العزیزبن سلمة : إذاکان عليه جودان _ 
أحدہما قبل السلام والآخر بعدہ مجدما لقولہ صلی اللہ عله وسلم لکل سرمو: 
جدتان ء رواہ اہو داود وابن ماجة وھذان سہوان فلکل واحد منہما جدتان 
ولان کل سہو یقتضی جوذا ولنا تداخلا فی الجنس الواحد لانفاقہما وھذان 
مختافان و لنا قولە صلی اللہ َل وسام ٭ٰذا نی أحدم فلیسجد مجەدتینء وھذا یتناول . 
المہو فموضعین ء ولان ای صلی اللہ عليہ وسلم سہا فسلم وتکلم بعد صلات فسجد 
ما جودا واحدا ء ولان السجود آخر لی آخر الصلاۃ ایجمع السہو کلہ وإلا فعلہ 
عقیب سبض وقوله مد لکل سہو مجدتان ء فی إسنادہ مقال ء م الراد بە۔کر سہو 
ق صلانہ واا۔ہو وإن کثر داخل ف لفظہ السہو ٴلانہ ا۔ مٴ جنس ؛ فیکون 
النقدہر لکل صلاۃ فہا سہو مجدتان ء ولذلك قال ٭ 2 سہو سجدتان 
بعد السلام ء ھکذا فی روایة أں داو دء ولا یلزمہ بعد السلام سجودان(99) . 
وإذا مثبت ھذا فان معنی ااجنسین أن یکون أحدھما قبل السلام واللآخر 
بعدہء لان علہما ختلفان ء وکذلك سباعما وأحکامہما ء وقال بعض أصحانا 


ااج:سان أن پکون اأحدھما عن نقص والاخز من زبادۃ والااول مافلناہ 
(م) وکل ۔حود من مد کی ۷"ا ز*٭ ر٥8‏ أی آرہم عمدات ٢٣ر‏ 


۸ لامع الدراری 


الم یسجد إلا جدتین لا أرہما علم ان السجود غیر مشکرر بشکرر السہوء ولو عقدا 
الاب!' لمذا لکان آبعد من توھم الٹکراں .---- 


(باب ”ہد ق الآخرق): 


ن شاء القہ تعالی ء فعلی ھذا إذا اجتمعا ۔جد ما قبل السلام لاٴنہ أسبق وآ کد: 
ولان الذی قبل السلام قد وجب بوجوب سببە ول پوجد قبلہ ماع وجوہ 
.ولا یقوم مقاعہ فلزمہ الإنیان بە کا لو لم یکن علیہ سہو آخر ء وإذا سجد لەسقط 
الثانی لڑغناء الا”ول عنہ وقیامہ مقامه ؛ انتہی مختصرا . قلت: وھو مذھب 
الدالکیة آنہإذا اجتمعت الزیادۃ واللقص سجد قبل السلام تنلیاٴ لنقص 
کا فی الاوجز .۱٢‏ ۱ ۱ 


) ۱ () یعی لو ترجم الإمام البخاری بہاب ان السجود لا پتکرر تکرر السہو 
کان أوضحء وھو واضح لکن الباب حینثذ یکون من آبواب ااسہو الَتیة 
بعد ذلك لامن آ ہواب صفة الصلاۃ ء فالظاھر من خحل التبویب أن القصود ھو 
الذی تقدم فی کلام الشیخ قدس سرہ وہو بیان حم التشہد الا'ول کا ہوب قبل 
ذلك بہاب | بجاب الشکبیر ووجوب القراءةۃ و[تمام الرکوع والسجود وغیر ذلك 
من أجزاء صفة الصلاۃ ۱۳ : 


)٢(‏ قد عرفت فما سبق أن غرض الإمام البخاری بإفراد ھذہ الترجمة 
عندی الإشارةۃ ال ی اختلافہم فی حک التشہدین ؛ وذکر ألفاظ الشہد فيه جدیدا 
للفائدۃ ولا تختص ہذہ الا“لفاظ بالا“خیر ء ہل بعم ااتشہدین کا سیأتی فی کلام 


- الشیخ قدس سرہء ومع ذلك تقیید الإمام البخاری الترجمة بالقشہد الآخیں _ 


[شارۃ لی بەض طرقہ ؛ کما سیأی فی کلام الحلفظ بناء علی الااصل الحادی عشر 


. 
۱ 


الجرء اثالی ٦‏ 


دلال3ا اروایة عليه من حیث أن المذکور فیہا غیر مقید بالاول والآخرة 


من اأُصول الراجم ء وذکر آشہد |بن مسعود فی ھذا الباب مصیر منە إل اختیارہ 
کا سای دہ " 
)١(‏ قال ابن رشید : لیس فی حدیث اباب تعبین محل القول لکن بوخذ 
ذلك ەن قولہ: فإذا صلی حدم فلیقل ء فان ظاہر قولہ ٭ إذا صلی اأحدکمء 
أی تم صلاتہ لکن تعذر ال حل علی الحقیقة لان النشہد لا ایکون بعد السلام 
فلا تمین النجاز کان حملہ علی آخر جزہ من ااصلاۃ أول لاٴنہ هو الااقرب [(ل 
الحقیقة ء قال الحافظ : وھذا اتقدیر علی مذھب ا جہور فی أن السلام جزہ من 
ااصلاۃ لا آ نہ التحال منہا فقط ء انتہی . قلت : فالحدیثت سحمل علی الحقرقة عند 
الحنفة وہ۔ا عنہ الحافظ سریعا کدأہہ فما یوافق الحنفیة ء ولذا تعقب عاےے 
اك |ذ قال لا نسلم تعذر ا مل علی ا لحقیقة فإِن تمام ااصلاۃ بالجلوس فی آخرها 
لا ہاللامء خی إذا خرج بعد جلوسەمقدار ااتشہد من غیر السلاملاتفسدصلاہ 
الاٴن السلام محلل فینذ یکو ن معنی قولہ صلی الہ عليه وسل ہ فإذا صلی ء آی انم 
صلا ٭ بالجلوس فی آخرھا ء انتھی مختصرآ . ممقالالحافظ:واللابہ بتصرف الخاری - 
أنہ آشار بذالك إلى ماورد فی بعض طرقة: من تعبین محل القو ل کا سیأنی ا تہی۔ 
فلت : وہو کلک فان الحدیث پأتی قریبا بعد پاب فی باب ما پتخیر من الدعاء 
بعد التشہد ٤‏ وفیه بعد حدیث ا اباب دم م لتخیر من الدعاء أءجہہإل ء قال المسی: 
فی حدیث الہاب مطابقة الترجمة لا تأنی إلا باعتبار تنام ھذا الحدیث فان فآخرہ 
دنم لیتخیر من الدعاء اأعجرہ إلی ء ومعلوم آن محل الدعاء فی آخر ااصلا و معلوم 
أُن الدعاء لاہکون إلا بعد التشہد ء وبعلم من ذاك ان اامراد من قولہ ہ فایقل 
التحیات ہ إلى آخرہ ٤‏ هو التشہد فی آخر ااصلاۃ فحیثذ طابق ا لحدیث الترجمة 
ىہذا الاعتبار ماقاله ان رشیدء انتھی . قلت : لامائم من توجیه المطابقة ما قالہ 


۳۰۰ لامع الدراری 


ان رشید أیضاً لاسما علی أصول النفیة ء ہل هو ألطف وأجدر بشانالبخاری 
والا'ول أظر ولذا طابق بە عامة الشراح ۱۳ء “ ۱ 

(١)فدخل‏ فی مو مہ الجلسة ال2آخیرۃ أیضا ٤‏ ویؤید کلام الشیخ قدس سرہ 
ماقالا حافظ وین حفص فیروایته محل القول ولفظه ہفإذا جاس أحدم نی الصلا 
والنساتی من طریق ان الاحوص عن عبدالہ : کنا لانندری مانقول فی کل رکعتین . 
وآن ممداً علم فواح ا حیر وخوا تہ فقال ہ إذا قعدتم فی کل رکعتین فقولواء ولہ 
من عاریق ال٭اسود عن عبدالہ ہ فقولوا فی کل جلسة ء ولان خزمة من وجہ آخر 
عن الاسودعن عبد اللہ علنی رسول الہ صلی اللہ علیہ وسلم النشہد فی وسط 
الصلا,وٹی آخرھا ء انتہی . فشکون الرجمة علىی ھذا من الاصل النسبن . 

مم ذ کر الإمام اابخاری فی الاب تشہد ابن مسعود مصیں منہ لی ترجیحھ _ 
وعدد الصحابة الذین پروی علہم التشہد پر تی لی آربعة وعشرین کا بسط ذلك 
فی الاوجز + والمعروف منا فی کتب الحدیث عشرۃ ء قال ابن العری وصوطم 
ملا ان مسعود وا عباس وعمر رضی الله عنہمء افتھی . قات : وہذہ الللاَة 
ھی مختارأحد من اللائمة ء أما تشہد عمر رضی اللہ عنہ فرواہ مالك فی الوطاء 
ورواہ الا کم والببمق والدارقطی والشافعی ء وقال الدارقطنی : مم مختلفوا فی آنہ 
موقوف علی عمر رضی اللہ ءنہ وھو محتار الإمام مالك لان عجر رضی الہ عنه 
کان یعلدہ الناس علی الذبر ولم یذکر علبه فصار کكأنہ إجماعی ء وأماتشہد ابن عباس 
فآخرجہ ا ماعة إلاالبخاری ء وو مقار الإمام الشاقعی ورجحہ بوجو ء منہا. 
آن لفظه أکثرعا ورد فی التشہد من المرفوعات الصححة ء ومنہا : أن ابن عباس 
رضی اه عنہما من أحداث ااصحابة فیکون أضبط ماروی ء ذ کرہ اللووی ی 


شرح ا لہذب ء وتعقب أنہ لم یقل أحد من أھل الفقہ رجح روایة احدات 


( باب الدعاء قہل السلام) 
أشار!'' ۔زیادۃ لفظ قبل اللام إلی ان الدعاء م ثبت إلای القعدۂ الآخیرۃ 


الصحابۃءومنہا : أن سندەحجازی فمو مقدم علی غیر ٥‏ ء ومنہا أنفیەلفظالبارکات 
بشبه لفظ القرآن . وأما تشہد ان مسعود فہو مختار الإمامین أں حنیفة وأٗحد 
وأححاہماء ورجم بوجو ٥ء‏ منہا ان آبابکر رضی اللہ عنہ علہ الناس علی 
ار کا ورد فی روایة الطحاوی ء ومنہا : أن فیہ تأکید التعلیم مالیس فی 
غیرہ ء فنی البخاری عن ابن مسعود : علنی رسول اللہ صلی عليه وسل التشہد وکقی 
ہین کفیہ کا یعلہنی السورة من القرآن ء ومنہا : ن اللائمُة الستة انفقوٴ علی خرییحج 
روایتہ لفظاء وذلك نادر فی الروایات ء ومنما :أنہ أجمع العداہ عل أن حدیئثہ 
آصح ماورد فی التشہد ء قال الرمذی : ھذاآصح حدیث فی النشہد ء ومنہا : أن _ 
جمعاً من الصحاہة وافق ان مسعود فی ھذا التشہد ء وغیر ذلك من الوجوہا مرجحة 
ای ذکرت فی اللٛوجز منہا انا عشر وجہا ء وبلغہا صاحب التنسبق للی اٴنین 
وعشرنن وجہا ء وقال الذووی : اتفق العلاء علی جواز کلہا یعنی النشہدات الاتد 
من وجہ صحیح ء وکذا نقل الإجماع القاضی. أہو الطیب الطہریء وقال ا موفق 
اس ا خلاف فی الاجزاء وإنما الخلاف ف اللاوی والاحسن ء؛ وقال الحائفظ نةل 

جماعة من العلاء الانفاق علىی جواز التشہد بکل مائثبت ؛ کذا نی الإاوجز ملاقطاء 
فٰيه أیضا روی عبد الرزاق عن ان جریج عن عطاء قال ہ بینا النی صلی ال عليه 
وسلم یعلم التشہد قال رجل وأشہد أن محداً رسولہ وعبد نقال عله ااسلام 
اقدکنت عبدا قبلآن آاکونرسولاء قل‌عبدہ ورس۔ولہ ؛ رجالہ ثقاتلا نہ مرسل _ 
اننہی . وقالالحافظ لم یرد النشہد حذف التحیات وااصلوات ولا الماٍہات مغلاف 
بای اللالفاظ انتہی ٣ت‏ 

(١)اشکل‏ ق آثیاف از جمۃ ا کرت قال اکر ما فان فلت إِن الحدرث ال 


۳ڑ ۱ لامع الدراری 


وإن کان ال مذکور ق ااروایة مطلقا ۔ 


علی أن الدعاء کان فی الصلاۃ فکیف بدل علی:الر جمة ؛ قلت: من حیث أن لکل 
عقام ذ کرا مخصوصا فیتعین ان یکون عقامہ بعد الفراغ عن الکل وھو. آخر 
الصلا أوعل من مثل الحد پٹ الذی فالباب بعدہ انتھی . وقال ا حافظ : قولہ 
باب الدعاء قبل السلام ؛ ای بعد التشہد ھذا الذی بتبادر من ترتیہ الکن ا حدبت 
لاتقیید فیه ما بعد الآشہد ؛ وماقال االکرمانی من أن لکڑ مقام ذ کراء فی نظر 
لان التعیبن الذی ادعاہ لامختص ہذا ا حل لورود الامر بالدعاء فی السجود ءفکا 
ان للسجود ذ کرا مخصوصا ومع ذلك أمر فی بالدعاء؛ کذلك الجلوس فی آخر 
الصلاءۃلہ ذ کر مخصوص وأمر فیەمعذلك بالدعاء وأ بضا فاِن‌ھہا ہو تر تیب البخاری 
لکنه مطالب بدلیل اختصاص ھذا ا حل پہذا الذکر ء ولوقطع النظرعن ترتیه 
لم یکن بین المَرجمة والحدیث منافاۃ لان قبل السلام یصدق علیجمیع الارکانہ 
وہذلك جزم الزبن بن اانیر ؛ وآشار إلیه النووی کا سیأتی من کلامہ ؛ وفال ابن 
دقیق الد ق الکلام علی حدیث أں سکروہو ای حدئی الباب : ھذا یقتضی 
الامر ہہذا الدعاء فی الصلاۃ من غیر تعبین محلہ ء ولعل الاولی أن بکون فی أحد 
موطی السجود آوالاشہد لانہما أمر فیہما بالدعاءء قال الحافظ : والدی ِظہر 
لی أن البخاری أشار لی ماورد فی بعض طرق الحدیث تعیینہ ہذا ا حل ء فقد 
وقعئیبەض طرق حدیث ان مسمود بعد ذ کر اانشہد م لیتخیر من الدعاءماشاء 
وأخرج ان خزیمة عن !بن جریج أخہری عبداللہ نطاوس هن آ یہ أئە کان یقول 
بعد النشہد کاذات یعظمہن جدا ء قلت : فی ای کایہما قال : بلفی التشہدا للآخیر 
قلت ماھی ؟ قال : ء أعوذ باللہ عذاب القبر ‏ الحدیث ء قال ان جریج 
آخیرنیه عن آیه عن عائشة مرفوعاء ولسلم من طریق محمد نأ عائشة عن 
آُن‌ھریرۃ مرفوعا إذا تشہد أحدك نابقل ء فذ کر وہ ھذہ روایة وکیع عن 
1وزاعی عنہ ء وأخرجه أبضا من روایة الولید بن مسل عنالاوزاعی بلفظ 


ارہ الثاك ۴٣‏ 


اذافغ أحِدم شف تشہد الاخیر ٦‏ وصرح اعت ی جمیمالآمناد 
فہذا فیه تعبان مذہ الاستعاذ: بعد اافراغ ەن لشہد اتی مختصراء وعلى ھذا 
فک ؤن‌المرجمة من ا21صل الحادی عشر ء وما قال الحافظ من قواہ وآشار إله - 
الووی کا سیأنی ذ کرہ فی ثانی حدیئی اباب إذ قال : ولم بصرح فی الحدرث 
تین حلہ ء وقد تقدم کلام ان دقیق العید فی ذلك ء قال : ولعلهہ برجح کونەفما 
بعد النشہد لظہور المناریة بتعامم دعاء محخصوص فی ھذاا حل ؛ ونازعہ الفا کہانی 
فقال : الاولاجع, بینہما فی ا حلینالمذ کو رن١ی‏ السجود و التشہد؛و قال النووی: 
استدلالالبخاری صحیح لان قولہ دفی صلاقء یعم جمبەہا ومن مظانہا ھذا ا موطن 
اتی قلت : وھذا ہو الاصل الخسون من أصو ل امراجم ء قال الحافظ : 
ومحتمل أن کون سژؤال أن بکر عن ذلك کان عند قولہ لا علہہمالنشہد دم 
لیتخیر من اإدعاء ماشاءء ومن ثم مم اعقب المصنف المرجمة ہذلك ء انتھی . یعنی : 
ومن ٹم ذکر البخاریٰ بعد ذلك باب مایتخیر من الدعاءء وقال المنی حت 
الحدیث الاول من الاب : مطابقتہ للترجمة من وجپین ء أحدھما : بالقرینة: الی 
ذکرھا الکرمانی إن لکل عقام ذکرآ یعنی أن لصلا قیاما ورکوعا وسجودا 
وفەعوداً فالقیام محل القراءۃ والرکوع والشوی ما دعاءان مخصوصان وااقعود 
عل التشہد ؛ فم یبق الدعاء محل إلابعد ا تشہد وہذا بندفع قول بمعنہم بعد نقل : 
کلام للکر مانی فيه نظر الانھذا ا موعل الّر تیب ء لکنه مطالب بدلیل اختصاص > - 
ولو أمعن ھذا القائل فی تأء مل .ماذ کرنا ما طالب الکرمانی ا ذکرہ . والوجہ 
الآخر: آن الاحادیث یفنیں بعضہا بعضا بم ذکر أحادیث ان خزعة اوغیرہ 
لمذکورۃ فی کلام الحافظٴ وزاد علہہاءونی روایة ان:ماجة ء إذا ف حدم 077 
النشہد اللآخیر فلیتموذ من ن ابع ٭ اتی ۱۲. ۱ 


۳۴۰۰ لامع الدراری 


قولہ : ( ھا واحد ) یعنی بذلك آنہ لافر ق بیذہما حسب الامم فان کلا منہما 
مسیح'۱) التخفیف ومسیح کسکیت . 
)١( ۱ ۱‏ قال الحافظ : السیم ۔ بفتم الم و ٥فنفت‏ ملا ا لکیزرۃ خر غاہ 
مہملة ۔ بطاق علی الدجال وعلی عیسی ابن مریم علیہما السلام ء لکنہ إذا آرید یہ 
الدجال قید بەءوقال ہو داود فی السٹن : المسیح مثقل الدجال ء ومخفف عیسی ء 
راقو 0را باعل رو رم اع شف 
ابن عامر وھو ا مدان أحد الحفاظ أن المسیم بااتشدید والتخفیف واحد یقال 
للدجال ویقال لمیسی ء وآأنہ لافرق بیہما معنی الاختصاص: للاحدھا بأحد 
الامرینء فھو رأی الث ء وقال ا جوھری : من قالہ بالتخفیف فلسحہ الارضء 
ومن قالہ بالنشدید فلکو نہ مسوح الین ء وحکی بعطزہم أن قال با حاء اللمجعة فی 
الدجالٴونسب قاللہ إل التصحیف ہ واختلف ف تلقیب الدجال بذلك فقبل لانہ - 
سوح این + وقبل لاآان احدشق وجہەخلقءسوحا لاعین فی ولا حاجبء وقیل 
ل'انہ یمسح الاٴرض إذا خرج ء وأما عیسی فقیل سمی بذلك للانہ خرج من ,طن 
مه مسوحا بالدەن ء وقبل لان زکریا مسحہ ء وقیل لا ٴنہ کان لا سح ذا عامتہ 
إلا رہہ وقیل للانہ کان مسح الاٴرض بسیاحنہء وقیل لان رجسل کان 
لا آنخص لا ء وق لللبسه المسوح ؛ وقیل ہو بالەبرانیة ماڈیخا فەرب ااسرح ٤‏ 
وقیل ا مسبح الصدیق ء وذکر شیخنا ااشبخ مجد الہ بن ااشیرازی صاحب القادوس 
۱ نہ جمع فی سبب آسمیة عیسی ہذلك نسین قولا آوردھا فی شرح ا مشارق|اتہی. 
وقال اللکرمانی : سمی یہ لاٴن إحدی عینیہ مسوحة نفبو فعیل بمعنی المفەول ؛ أو 
اج نسح الاٴرض أی یقطعبا فی آیام معدودۃ : فہو مع الفاعل ؛ انتہی ٠‏ وفی 
ابی : قال اہو اھیئم إنہ مسوح علی وزن سکیت وھو الذی مسح خلقہ ای شەرہ 


ارہ لقالف تے0۷060۰مکےہ 


فکالة رب م من الالتباس بالمسیح ان مرحم علیہما السلام اتی رق الارتیرٰے 
بفتح الیم وک سر السین امہملذ علی المشہور ء وقد تشد ء اشتہر یہ لاٴنہ خرج من 
طن أمہ مسوحا بالدمنء او لا لاہ سح بدھن البرک مسحہ زکریا وقیل بحی ء 
وقال القاری : المسیح وی علیہ السلام فیرصف ھذا بالدجال 
لیتمیز ا حق من البطل ١ا‏ ۱ ۱ 


مم لایذھب عليك 7 الفریری فی السخ اتی بأیدینا قال دن زتف 
معت خلف بن عامر یقول فی المسیح : وا لمسیح الخ وھذا الکلام واضح لاغبار 
فِه ء وحاصله آن ھذا الکلام ذکرہ حد بن یوسف وو الفربری صاحب النسخة 
عن شیخہ خلف بن عامر لاتعلق فی ذلك للاٍمام البخاری ء فان الفربری ما حکی 
عن اللإمام البخاری حدیث النعوذ اللذکؤرذکر عن شبخہ الآخر وھوخاف تمحقیقاٴ 
لغویا وہو الذی تقدم فی کلام إلحافظ قربیا نہ نقلہ الفربری فی روایة المستملی, 
اوحدہء وحاصلہ أن ھذا الکلام ‏ نسخة ااستملی فقط ء وہوأًبو امحاقإبراەم 
ان أحد المستمل أحد رواۃ آسخة الفربریٰ ذکر ھذا الکلام عن شیخہ الفربری ء 
ذکرہ عن شینخہ خاف بن عامر الممدانی ء ویقرب منە عافی تقریر مولانا حسین 
علی الفنجای إذا قال : قولہ قال محمدلیس فی نسخة الفربری ؛ وصاحب النسخة ینقل 
عن الفربری فہذہ مقولة تلیذ البخاری صاحب‌ھذہ الشخة ء انتھی . وھذا الکلام 
صحیح إلا ان فی [جمالا خلا وسقوطا من العبارةء وحاصلہ : أن ھذا الکلام 
۔ یعی تحقیق المسیح۔ لق بت الذربری عنالبخاری بلذ کرہ غناحب النسخة 
وھو المستمل ینقلہ عن شیہ الفربری فہذہ مقولة تلیذتلیذالبخاری ء ففیەسقوط 
للفظ تللیذ قہل تلیذ البخاری ؛ و وم یق ذلكژ العلامة المی إذ قال : قوله قال 
اد یوسف ھو أبو عبداللہ محمد بن یوسف بن مط ر الفربری أحدالرواۂ عن 


۷ ۱ لامع الدراری ۔ 
میسو مسر چو یی کس کیو ےر 


. یب‎ ٠۰ ۰ رر‎ ٠۰ ٠۰ ٠۰ ٠۰ ٠ ٠. رب‎ ۰ 


البخاری محکي البخاری عنه ء أنە قال سمعت خلف بن عامر اہمدانی ء انتہی نقرلہ 
کی الخاری عنہ لاوجہ لہ فہو : سبقة قلم أو تحریف من الناسخ ء والصواب 
بدلہ بمکی الفربری عنه فان الفررری لیس من شیوخ البخاری ہ حخی کی عله 
البخاری ء وکذا تومم فی ذلك العلامة ااقسطلانی إذ قال برا ار 
المستملی ھہنا قال مد بن یوسف الفرہری بحکی عن ااؤلف آنہ قال : معت خافْ 
ابن‌عامر الخ فجعل القسطلاى وتبعہ شیخ الإسلام وصاحب التیسیر؛ اذ جملوا 
خلف بن عامر شیخ اابخاری و یذکرہ أحد فی رواۃ الستة ء ہل ذ کرہ الحافظ 
التہذیب ورقم علیہ بالقییز فقال خاف بن عامر شیخ الفربری حکی عنہ فی صفة 
الصلاۃ ٹی الصحیحء انتھی . وم یذ کرہ فی التقریب ولا التعجیل ولا الحائظ فی 
ا مقدمة ولا الکرماتی فی شرحہ . 

وأبضا لابذھب‌عليك أن الإمام البخاری لم ریترجم بعد النشہد باہا الصلاۃ عل 
النی صلی اللہ عاےه 7 و یذکر فی ھذا الاب أَنضا حدیٹا یتعلق بہا ولا یقال 
ن حدینہا لم یکن علی شرطہ ء فإنہ رضی الله عنہ یترجم با فی کتاب الدعوات؛ 
ویذکر خِہ حدیث کعب بن عجرة : بارسول الہ قد عل:ا کیف نسلم عليك فَکیف 
نصلی عليك:فقال قولہ داللہم صل علی محمد وعلىی آل مد الحدِث ٤و‏ صلاذ 
التشہد وآ خرج أبذا معناہ حدیت:الحدری اللہم إلا آن یقال إنہا لیے ہواجە 
عندہ فی الصلاذ ؛ فی دأخل فی عموم الادعیة فی الصلاۃ وذ کرھا ہہناکان یوہم 
الإ بحاب ءقال الموفق : الصلاۃ والتشہد واجبة فؤصخیحالمذھب؛ وهو قول الشادمی 
۱ وق وعن أحد انہا غیر واجبة ء وھذاقول مالك وااشافعی ناد 
وا کال العلم ء قال ابن ا لنذر : ہو قول جل ہل العلم للا الشافعی ء وکان 
|صحق بقول لا حزیہ [ذا ترک ذلك عامداً ء قال ان ال نذر : وبالقول الاول أقول 


الجحزء اثاای - ۳۷۳۰۷۰۳ 


(باب من لم یسح" جبرتد) 


لی لااجد الدلالة موجودۃ فی یحابالآعادۃ عليء واحتجوا محدیث ان مسعود 
آن انی .لی اقہ علب, وسلم علیہ الشعد ئم قال ہ إذا قلت مذا أو قضیت 
ہذا فقد بت صلاتك ‏ الحدیث رواہ اہو داودء وقال النی صل الہ عليه وس 

<إذ تشہد حدم فلیستعذ باللہ من رہم الحدیث رواہ صسل؛ ہ أمرنا بالاستعاذۃ 
بعد التشہد من غیر فصل مل آخرمابسطہالموفقق تآأیدقول اأحدالآغر بالوجوبء 
فااظامر عندی أن الإمام البخاری رضی الہ عنه وافق ا ہور فی عدم الوجوب ء 
صغا صاحب الدر ا ختار فی سن الصلاۃ وقال : فرض الشافعی قول د اللہمصل 
علی محمد ونسبوہ إل الشذوذ وحخالفة الاجماع ء انتہی . قلت : لعلہ لم بذکر 
الصلاۃ ہنا ائلا یتوم الوجوب بل لرجم معالق الدعاءء وذ کر الصلاۃ فی و اب۔ 
الدعاء لتدخل فی موم الدعاء ۱۳ ۔ 


)١(‏ قال الزین بن ا لنیں ماحاصلہ : ذ کر البخاری ال مستدل ودابلہ وکل الاەر 

فيه انظر ا جتہد ہل یوافق ا یدی و حخالفہ وإنما فعل ذلك ما یتطرق إلی الدلیل 
من الاحتمالات لان بقاء أثر الطین لایستازم نفی مسح ا مبہة إذ یجوز أن یکون 
مسحبا ویق الاار سج وعتەل ان یہک ون رك ا سح نا سای تا 
لتصدیق رؤیاہ أو لکونہ م بشعر .بقاء أئرالطین فی جہتہ أو لبیان ا جواز آو لان 
تركک المسح ا3ق لآن امس عحل وإن کان قلبلا ء وإذا تطرقت ھذہ الاحتمالات 
لم ونہض الاستدلال لاسما وہو فعل من ااجبلیات ء لامن القرب ؛ وف قولہ رأ پت 
اممیدیإخغ (شارۃإل نہ بوافقہ علی ذلثح,ء ومن مم یتعقبہء وقد تقدممافیه وأنہ إن: 
احتج بہ علی الع جماة میسلم من الاءتراضء وآن الترك أولی ء انتہی . قلت :فی 
قوله[شارۃ (لی أ مہ یوافقہ أن المعروف فی اأٴصو ل ال اجم أنالر جمة بیاب من قال: 


۸۹ ۴۰ں ۱ لامع الدراری 


الظاھر أن امراد إثبات أن السح وعدمە کلاھما') جائرء ویمکن أن 

کون القصد [ثبات عد مم الجواز یمعنی أن الترگ علی حالہ (؟' ہو الاوی ‏ والعنی 

علی الڑول : : باب من لم یر المسح سنة ہ وعل الثانی: دو بی ہد 
والروایة بمکن الاستدلال بپا علی کل من ا مرامین ۔ 


( باب٣‏ 
کذا (شارۃ لل آن‌اللصنف لم یرہ ء وقد تقدم مافیہ فی أصولالتراجم فجرد ذ کرہ 
. قول ا میدی لیس بے جة علی أنہ وافقہلاحتال أنہ ذ کر قواہ لبیان من فی الم جمة _ 
کیا آشار إليه الزین بن الائیر آن الإمام البخاری رضی اہ عنہ ذ کرالمستدل وھو 
الحیدی وودلیلہ ووکل اللٴمر فبه لی .ا وتقدم فی باب السجود علی الانف 
فی ا ماء والطین اختلاف ال مة نی ذاك ۳۲: 


آزمغات اموزرعفسسام۔ 


(۲) ہو متار المبنی إذ قال : ھذانحمول علآن ذلك کان قلیلا لا یمنع الکن 
من السجود فإذا م عنم المجود یستحب أن یترک إل أن یفرغ من صلاتہ لان 
ذلك من باب التواضع تہ تعالی ٤‏ وحدیث الباب یشہذ لذلك ؛ انتھی۔وما قال ھذا_ 
حول علل أن ذلك کان قلیسلا تقدم الکلام عليه قریبا فی باب السجود علی 
الف ۱۲. 


)٣(‏ غرض الْرجمة عندی واضملاغبار فی ء والعجب أن للشایخ وااشراح 
اختلەوا فی غرضه علی أقوال مع وضوح غرض الإمام ابخاری بذلك وهو أنہ 


الجرہ الثالك کر کے ۴۷۹ 


أراد الرد علی من قال بتسلیمة 'الئة رداً علی الإمام اروایة أی داود عن مرة قال 
2 لی صلی اللہ عليه وسام أن نرد علی الإمام 08 * وأخرج مالك فی 
للوطاً عن امن عمر رضی الہ 23 أآنە [إذا قضی تشہدہ وأراد أن >2 قال السلام 
علیکم عن یمینہ مم یرد علی الإمام ء فإن سلم علیہ اأحد عن سارہ رد عليه ءوبسط : 
فی الاوجر أن مذہب الإمام مالك وحدۃ السلام للامام والفذ تلقاء وجمہ ء 
وتثلیث السلام للمأ موم قال الزرقانی : لعل مالکا ذ کر حدیث ابن عمر رضی اللہ 
عنہماھذا للوقوف علبه ما یہ أن المأموم یسل م؛لائا إن کان علی وسارہ أحد لانہ 
ا مشہور من قول مالك ء انتہی . وعد فی متون الالکیة من مخت _ل وغیرہ 
اتثلیث السلام للاڑتم فی السن ء قال القسطلانی فی ترجمة البخاری : آ: اب من 
لم یرد السلام ) منالمأمو مین ( عل الامام) بتسلیمة ماائة بین النسلیمتین ء (وا کتفی 
بقسامم الصلاۃ ) وہو النسلیمتان خلافا من استحب ذلك من ا لالکیة ء انتھی . 
وأخذ القسطلای ذلك من کلام الحافظ إذ قال : أورد البخاری فیەحدیث عتبانء 
واعتیادہ فيه علی قولہ وسلنا حینسل فان ظاہرہ آنہم سلموا نظیر سلامہ ء وسلامہ 
[ماواحدة وہیالتی یتحلل ہ من الصلاۃ وإما ہی وأخری معبا فیحتاج من پستحب 
تسلیمة *اثة علی الاما ٠‏ بین القسایمۃین کا تقو لہ ا مال کیہ لی دلیل خاص ء واژرد 
ذلك آشار البخاری ؛ وقال ان بطال : أظنہ قصد ارد علی من یوجب الاعلیمة 
الثانية ء وقد نثلہ ااطحاری عن الحسن : وفی ھذا الظن بعد انتہی . والبعد ظاەر 
فنائنسلیمتین ٹہتا من فعلہ صلی اللہ علبہ وس روایات عدیدۃ ذ کرھا المنی عن 
عشرین ایا ؛ فکیف مک ك اود عایہ البخاری ؛ وأ جب منہ ماقال الکرمانی 
تمل أن 7 بہ النسلیمۂ الاو النی ہہا نال الصلاۃ ء وأآن یراد مائی ااتحیات: 
امن سلام: علینا وعلی عباد اللہ ااصا لحین التناول للإمام ٤‏ اتی , فان لاتعلق لہ 
پالہرجمة بقولہ ہاب من مم پرد السلام؛ اللہم إلا أن پقال إنہ ا؛ہتہا بعدم ذ کر 


۳۰ لامع الدراری 


اثالٹ ؛ وا کتفی ف العمل ع لی رو ایة أوداود المذکورۃ باللسلیمة الاو فااصلا: 
ار تسلیمة التحیات ء وقال المبنی : الحاصل من ھذہ الترجمة أن البخاری برد 
بذلك علی من یستحب تسلیمة مال علی الإمام بین النسلیمتین وہم طائفة من 
ا مالکٰة وقال ابن التین : پرید البخاری أن من کان ‌خاف الإمام متا یسلم واحدۃ 
ینوی ہا الەروج من الصلاۃ + یرد علی الإامام ولاعلی من فی پسارہ ؛وفیەنظر 
وا آراد البخاری ماذ کرناہ ہ والدلیل علی ذلك أن ان عمر رضی اللہ عنہما کان. 
لایرد علی الإمام ء وعن النخعی إن شاء رد وإن شاء لم یرد وف ااتوضیح :و مالك 
رد وبە قال ابن عمر فی اٌحد قولیہ والشعی وسا م وغیرما ء وقال ابن ,طال ٴظن 
البخاری آ نہ قصد الرد علی من أوجب النسلیمة الثایة ء وفیه نظر ء والصواب 
ماذ کر نا ء ثم قال العینی بعد حد یٹ تبان : مطابقتہ للرجمة فی قولہ ہ سلہناحین 
سلم ء وذك للانہ لیس فی الرد علی الإمام ء وقال الکرمانی : غرض البخاری أن 
یلین أآن السلام لایازم أن کون بعد سلام الإمام حی لوسلم مع الإمام لاتبطل 
صلاتہ؛ قات:ھذا الذی قالہ لا بطابقالتر جمة و( نھا مرادہ أنا امو ملابرد علالإمام 
بقسلیمة الئة کا ذ کرنا انتھی کلام العبنی ٠‏ وفی ھذا التعقب تسامح من العلامة 
العیئی ء فان اانکرماتی لم بقل ھذا الکلام فی ھذا الباب ولا قالہ فی البابالسابق 
وھو باب السلام حین یسام الإمام ؛ وکلامہ فی ھذا الاب فی غرض الرجمةصحجبح 
واضح ؛ ٹم لایذھب علِك آنە وقع حدیث الاب لفظ ا مم أحد بی سالمء 
واختلفوا فی عطفه وف المراد .ہ کا بسطہ الحافظ إذ قال بنصب آحد عطفا علی 
قولہ الانصاری وہو معنی قولہ الاضاری ثم السا می ء ھذا الدی ینکاد من لہ : 
اآدی مارسة معرفة الرجال أن بقطع بە ء وقال الکرمانی فبسط کلامہ والردعلیہ 
وحصہ القسطلانی إذ قال : وجوز الکرمانی ان کون أحد عطفا علی عتبان یی 


: الجزہء اثا ےی ×۸ - 
من م برد السلام() علیل الإمام وا کتنی بنسلیم الصلاء ۰- 
ومکن أن یکون!؟ الراد بذک بیان حکم من م ینو الإمام لیم 

وا کی بلفظ التسلیمةء وتخصٍص الإمام بالذ کر الان من ترکہ فو ممن سواہ ارد 
فصار المعنی إن من لم ینو فی تسلیمتہ أحدا واکٹی مجرد اللفظ وم یفہم امراد بہ 


سمەت عتبان و معتاحد بنی سا أیضافییکون الماع منائنین ء مم فسر الکرمانی 
المہہم با حصینبنالانصاری و تعقبەالحافظ ابن‌حجربأن الاصل عدمالتقدیرق[إدخال 
سمعت بین ثم واحد وبأنہ یلزم منه أن کون الحصین بن محمد ہو صاحب القصة 
ال ملذکورۃأو انہا تعددت اہ ولعتبان ؛ ولیس کذك فاإن ا حصین ال مذکور لاصبة ۱ 
4ء وتعقبہ الینی بن اللازمة منوعة الان کون الحصین غیر صحاى لایقتٹی 
۱ اللازمة لازہ محتمل أن یکون الحصین سمع ذلك من صحاى آخر والراری_۔ 
طوی ذ کرہ اکتفاء بذکر عتبان ء انتہی ٠٢‏ . : 


)١(‏ وذ کر فی تقریر مولانا مد حسن المکی بہھنا تقریر آخر غیر اادیٰ۔ 
حکاہ والدی ور الہ مرقدہء وھو وإن مغ یوافق مااخنر ت٭ ف غرض الإمام من 
الارجمة ء ولا بوافق أحدا من کلام الشراح لکنہ لطیف ہ وەوافق لظاعر لفظ- 
الرجمة من افظ الرد ء فقال: قرلہ ( من لم یرد السلام) وھو آن یقول للإمام. 
وعلیسم السلام حین قولہ السلام علیکم من کان فی جانب سلامہء وقولہ 
( بتسلیم الصلاۃ ) بأن ینوی للچمام فی سلامہ للفراغ ٤‏ ولا یقول لەعند سلامہ 
الفراع وعلبک السلام ہم یسلم لفراع نفسهء وقولہ (سلمنا) یەنی سلمنا ونو بنا 
فی سلامنا لہ ٰٰ لُرد عليه سلا‌مەقبل سلامناء انتہی٢۱‏ . 
یخ قدس سرہ فنہ نبہ بلک علی آدب مہم فی 
الصلاۃ وھو أن ینوی مخطاب علیجم فی الصلا اللإمام وغیرہ من الانس وا جن 


(۲) ھذا من دققہ فقامة ااشہ 


۲ ۱ ۱ لامع الدراری ۱ : 
ولا عین اللسلم عليه فاذا حکہ ء ٹم ایت بإطلاق الروایة وعدم تقید اقسلم فہا 
بشیء من اللیات وغیرھا أن صلاتہ جائرۃ الا تفسد ء وأما ند ھلترك بذاكنة 
و مستحا فاص آخر غیر متعرض بہ ہنا واقہ أعلم > ولعل معنی قولہ : واکتنی: 
یقساء ہم الصلاۃ علی ھذا النقدِ پر أنہ لم ینو ہقسلیمتہ!'' 0 9 
واقہ تعالی آطرت ٴ 


واملائکہ ء قال صاحب الدر ا ختار : وینوی الإمام بخطابہ السلام :علی عن فی 
عینہ ووسارہ ممن معہ فی, صلاتہ ولو جنأً آؤ نساء والحفظة فہما ہلا نیة عددق 
لان للِختلاف فیه فقیل مع کل مؤمن‌النان ء وقیل آربعة ء وقیل حسةءوقیل. 
عشمرة ؛ وقیل مائة وستون وفبل غیر ذلك ء وٴّنامہ فی شروخ اانیةء وہریوداں 
تم علی ما تقدم من نیة القوم والحفظة نیة السلام علی إمامہ فی الاولی إِن کان 
الإمام فیا و[إلا فی الثانیة ء ونواہ فیہما لوکان محاذیا . وینوی الفرد المفظة 
افقط ء ولعمری لقد صار ھذاکااشریعة اانسوخة لا یکاد بنوی أحد شیا الا 
الفقہاء وفیہم نظرہ انتھی . ہزیادة من اہن عاہدین ء وقال : وف غایة الیانہ 
الہ رارف آلیف فا ا نویٹ بسلامات لا یکاد مجیبپ اُحد 
نہم جا فیہ طائل ء انتہی. وزل ذاك ا شار الشیخ قدس رہ اء لن ابد 
منہم م لم علہہم فصلاتہ صحیحة ١٣‏ . نظ 


۱ وو ہہ 
بسلا۔ م التحلبل ساھیاء قالصاحب المدر ال ختار : ۂسلام التحیة مفسد مطلقا وسلام 
اتسبل إنعدا قال ابن عابدین 0 حثا . مم رآہ مضرعای, 
الدائع ؛ ووفق :4 ہین ما فی الکنز وغیرہ من إطلاق الفساد پالسلامء وبین ما نی: 
ا جمع وغیرہ من تقییدہ بالعمد مل الاول علی الاول والژانی على ااٛای ء ودخل 
فی قول عمداء ما مو ظن انا تروة ملا فسلم لالہ تعمد السلامء اتھی, وف 
مہاق الفلاح : وم انلم با ای ولوساھیا ء:قال الطحاوی احہرز ٦‏ 


ئی٣:‎ 7 


عن سلام اتیل فان لا یفدھا [ذ کان سامیا کا ول 7 سس 
الزباعیة ساھیا ملا إذا سلم علی ظن انہا تروبحة ء و علل ظن انا الج ر ناما 
تفسدء اتھی وقال ا موفق : : وینوی بسلامہ الحروج من الصلاء فان لم یتو 
فقال ان حامد تبطل صلالہء وفو ظامر ضس الشافعی للانہ نعاق فی أحد طرف 
الصلاز فاعتبرت الیة کالشکبیزة ؛ والانضوص عن اآحد ان لا لا تطل صلانه 
وأ اامحبح لان نية ااصلا قد شت جیع ااصلاق و السلام من جاتباء قال ب×ەض 
اصماہنا : : ینوی بالنسلیعتین معا الحرَج من الصلاہ فان وی مع ذلك الزہ علی_ 
المللکین وعلی من خلفه إن کان لماماء أ و على الإمام ومن معہ إن کان ماموما۔ 
فلا اس ء؛ نص عليه أحدفقال : ؛ یسلم فی الصلاۂ ینوی فی سلامہ ارد عل الإمام: 
آرواة آن داود قال آضرنا النی صلی ائہ علیہ وسلم أن نردعلی الإمام ون یسلم 
بعضنا علی بعض ) وھذا پدل علىی آنہ پسن أن پنوی بسلامہ علیل من عەہ من 
ا مصلین؛ وھو مذھب الشائمی وآن حنیفةء وقال أپوحغص بن مسلم من أمھانا ؛: 
نینوی بالاولی الخروج من الصلاۃء و بالثانیة یة السلام عل الحفظة والمأمو مین إن کان 
[ماما:والرد عل الإمام والحفظة إن کان مأمو ماء انتھی مختصرآ . ٠‏ وقال فی موضع 
آغز تدم بعض آأصحابنا إل الواجبات نیف ا خروج من الصلاۃ والتسلیمة اثایةء 
وقد دللنا على آنہما لیستا بواجبتین ء وو اختیار الخرق لکونہ لم یپذکر ماق 
عدد الواجہاتء اتہی ٠‏ وترجم البیمق ہ باب امن قال پنوی بالسلام النحلیل من 
الصتلاة لقولہ صلی اللہ عليه وسلم ہ + تحلیلپا النسلیم ء ولقولہ صلی اللہ علیہ وسلم 
ز ڑا ال9ضان بالنیات ء ینوی السلام عل الحاضرن وعلی الحفظة ء وینوی 
اماموم مم ذلك الرد علی الإمامء انٹھی . وف اللانوار من فروع الشافعیة : 
لا جب نیة ا حروج وتستحباء وشرظپا امقارنة بالنسلیمة الاو ؛ انٹھی: وق 


قولہ : (کنت أعل إذا انصرفوا بذلك(' إذا معتہ) 


ہامشهہ قولہ : ولا جب أی علی اللاصح وقیل ت٭ب ؛ وقولہ شرطا القارنة أی 
على القول بالوجوب ؛ انتہی . وھکذا ذ کر القولین ا مذکوربن شارح الإقفاع ء 
ورجح القول بعدم الوجوب ء وقال الدردیر : وف اشتراط نیة ا حروج من 
:ااصلاۃ بالسلام خلاف ؛ والارجح عدم اشكراطہپا ء انتہی ٢۱ء‏ 


.(م) ھہنا أحاث : الاول منہا أن الإمام البخاری ترجمعل ذلك باب الا کر 
بعد الصلاۂ ء وسکتوا عن غرض الصنف ہذلك ؛ و حتمل عندی أن یکون غرضه 
الزد عل من کرہ الفصل بین ا ملکٹو بات والروانب الوزاد وحل الروایات 
الواردۃ فی ذلك علی اله راغ مُن‌الرواتب :کا بسط البجثف ث لُذلك صاحب الکبپری 
ارح الیة وغیرہ ؛ قال صاحب الدر ا ختار : ویکرہ :ایر الانة لا بقدر اللہم: 
أنت السلام إخ ء وقال ا حلوانی : لا باُس بالفصل بال٭اورادء واختارہ الکال ؛ 
ال ابن عاہدین : قولہ إلابقدر ما رواہ مسلم وااٹرھذی عن عائشة رضی الہ عنبا 
اقالت :کان رسول اللہ صل الہ علیہ وسلم لایقعد إلا عقدار ما پقول د اللہم )|| 
السلام ومنك السلام ؛ بارکت پا ذا ا جلال والاکرام 0-0 
الاحادیث فی اللاذ کار عقیب الصلاۃ فلادلالافیہ علی الإانپان بہاقبل السنة ہل بحمل 
علی اللإنیان ہا ہعدھا الانالسنة من لواحق الفر بضة ونواہمہا ومکلاتہا ؛ فم نکن 
أجنبیة علہافابفعل بعدھا بطاقی عايه أنە عقیب الفر ِضة ؛ وۃولٴعائشة ہ مقدار لا 
یفبدأ نہ کان یقول ذلكبعینہ ؛ ہل کان یقعد مقدار مایہ٭ەونوہ من القول تقریبا؛ 
فلا پنافی ما ٴالصحیحین من أآنەصلانہ علیہ وسلم کان ولف در کلصلاۃمکتویة : 
سے ہلاہ[لا اللہ وحدہ لا شریيك ل٥‏ لا ماك ولا لمدء وہو علی کلثیءقدیر ؛ اللہم ' 
1ی لا مائع ما اعلیت ولا می لا نمٹ ولا ینفع ذا الجد منك الجد ء وتمامہ فی 
شبرح النیة وکذا فی الفتحی ناب افوتر وقدوافل ؛ وقولہ اختارہ ااسکال ؛ نيە ان 


ا جرہ اٹاف ۸۰ 


الذیٰ اختارہ الکال ھو الاول ء انتبی . قلت : وحل الشیخ ان القٍم حدیث 
عائشة ال لذ کور علی الجلوس مستقبل القبلة إذ قال : کان إذا سلم استغفر ملائا 
وقال ہ اللہم انت السلام ومنك السلام تبارکت یاذا الجلال والإاکرام ء وم 
کٹ مستقبل القبلة إلا مقدار مایقول ذلك ء ہل بسرع الانتقال إی الأمومینء 
وکان ینفٹل عن یمیلہ ویہارہ . و نحتمل أبضا فی غرض اللرجمة أنہ أراد بذلك 
:دفع ما توہم ٭ بعض الخلف من أن الآدعیة الواردۃ فی دبر الصلاۃ محولةعلی 
اقبل السلام قال الشیخ ان القم بعدبسط الروایات الواردۃ فی آخر الصلاۃوبعدھا 
فال : ودبر ااصلاۃ بمحتمل قبل السلام وبعدہ ء وکان شیخنا پرجح أن کون قبل 
. السلام فراجعتہء؛ فقال ؛ دبر کل شیء منہ کدبر ا حبوانء انتھی . ولذا ترجم 
ٴ اللإمام البخاری بافظ ہ الاکر بعد الصلاۂ ء وأورد فبہ حدیث الدہر أإضا تنییم] 
عل أُن امراد منہ بعد الصلاة؛ و بےتم لا یضا ان الإمام البخاری أشار بافظ اذ کر: 
فی الترجمة وزبرادہ حدیث ان عباس ملفظ الشکبھر فی الباب إل أن المراد 
فی حدیثہ مطلق الذ کر لا خاصیص التکبیر ؛ ولذا اورد فی الاب حدیلہ 
بلفظ الذکر والشکبیر معاً إشارۃ إلی ان ذ کر الشکبیر کالئیل؛ ولذا ترجم بلفظ 
الذکر؛ ولذا فسر الکرمانی قول ان عباس ف الحدیث ہالشکبیں أی بذ کر 
اللہ تعا ی ء انتہی . وقال العپنی : فی ا لحدرث الثانی قولہ بالنسکبھر ؛ وفی الحد یٹ 
الاول بالذکر فا ذ کر أعم من الشکبیر وااشکپیر أخص مہہ فبحتمل ان ہکون 
قولہ بااشکبیر لۂسیراً لقولہ بالدکر ؛ وەن ھذا قال الکرمانی بالنکیر ای 
ہذکر اذ؛ انتہی :وکان الإمام البخاری آشار .الٹرجة إل ان المراد من حدبف 
ان عباس عدا ایا الذکر مطلقا لا خصرص الشکیر ؛ وذ کر لفظ الشکبیں 
لا لہ 

الإحث الا : ان الإمام البخاری اورد فی الیاب حدیث۔ان‌عباس ہوجبین 


80 لامع الیراری 


۰ ٠ ٠ ٠ ٠. ٠ ٠ ۰ 0 ۰ ٦ ٠. 


قال الحافظ : اورد فیه خدرث ابنعباس بوجین أحدھما اتممن الآخرہ وأغرب 
المری جُعلہما حدیثین ء والذی یظہر آنہما حدیث واحدء اتہی . وہذلك جزم 
الشیخ آنور قدس سرہ ف الفیض |ذ قال : والذی تبین لی أن ھذا ا لحدیثف 

والاول متحد سنداً ومتاً ؛ فالراد من الشکبیر هو امذکر مطلقا کا فی الحدیث 
اڑول لا خصوص التکبیر کا سبقت إليه الاذھانء اتی . 


اف الثااك : ما بظہر من بموج الروایات من رفع الصوت 7ت بعد 
الصلا ء قال الحائظ قال النووی : حل الشافعی ھذا الحدث على أنہم جبروا ۱ 
پھ وقتا یسیراآ لاجل تما سے رس سا ان ن. 
الاعام امم بخفیان الذکر إلا لن احتیج لإلی التعام ء انتھی . فلت : وہم 
البیہقی فی ذلك الإمام الشافعی إذ ترجم علی الحد یث 8 اللإمام بالذکر إذا 
احب ان یتعلم منه ء .انتھی . وقال المینی : استدل پہ بعض النلف على استحباب 
رفع الصوت بالشکیر والذکر عقیب الملکتوبةء ومن استحبہ من ااتاخرین 
ابن حزم ء وقال ابن بطال:: اصحاب المذاھب ا لتبعة وغیرم متفقون عل عدم 
استحباب رفع الصوت پالکبھر والذکر حاشا ابن حزم ء وحل الشانعی ھذا. 
الحدیث علی أنہ جہر لیعلدہم صفة الذ کر لا أنہ کان دائما ء قال : واختار للڑمام 
وا امو م ان یذ کر اللہ تعالی بعد الفراغ من الصلاۃ وفیان ذلكہ إلا ان یقصدا 
انتعلیم فیعلا مم ییمرا ء انٹہی . وسپأنی عن المتم عن ابن بطال آنہ قال : وف 
الیاق إشعار ,أن الصحابة لم یکونوا برفعون آصواتہم ہالذکر فی الوقف. 
الذی قال فیه ان عہاس ما قال ؛ انتہی س00 تقریز مولانا مدحدن 
اللکی إٍذ قال : قولہ نی عہد الئی سر رو بیو رخ 
الجہر فکان الذ کر بالاخفاءء اتھی ٠<.‏ 


ا مہ الثالك کر ا 


٠۰ ۰ ٠ ٠‏ ۔ ٠۰ ٠ ٠۰ ٠‏ ر ٠‏ ۰ ي 


.الراہع :عافی: ای حدیث البابِ من تخصیص رفع الصوت باشکیرء 
قال الحافظ : وقع فی روایة ا حیدی عن سفیان بصیغة الحصر ولفظہء ما کنا: 
تعرف .انقضاء صلاۃ رسول القہ صلی الہ علیہ وسلم لا بالتکہبر وکذا أخرجه 
مسلم ءن ابن عمر عن سفیان قال الطبری فیە الإبانة عن صحة ماکان یفعلہ بەض: 
الامرام من الالکییں عقب الصلاق وتعقبه ان بطال بأنہ لم یقف علی ذلك عن ۱ 
۱ آحد من الاف الا ناک ان حبیب نی الواضحة رکنیا وستحبون السکبیں. 
َ السا کر عقیب الصبح والەشاء تکبر؟ عالیا ؛لاء قال ۂ وھو قدیم من غأنہ. 
الٹاس ٭ قال ان بطال : وفی العتبیة عن مالك آن ذلك عدث ء قال : وق اتثاقۃ 
(تعار بأن القجابة لم یکو نوا یرفعون اسیاتم پک قی الوقت الذی قال فی 
2 عباس ما قال ٤‏ نمی . ۱ 
۰ اوقریب منہ 'ماقال لعینی 3 قال : قال الطبری وہ الہان وڈ فعل ‏ من کان 
یفمل ذلك من الامرام والولاۂ یکبر بعد صلانہ ویکیر من غلفه ءوقال غیرہ: 
م اجد . من الفقہاء قال ذلك الا ان نت ل الو اصف وروی ان ن القاہم 
ع مالكانەعدث وغل عیدة ھی یكة اتی ر1 ٠‏ وفھامش النساتی : 
اخلفوا ان المراد ان4 فقیلالراد ۰ ٭ذکر بعد ااصلاۃ؛ وقبل الشکمیرات ال 
ااصلاۃ عندکل خفضن ورفع ؛ والراذ اأعرف انقطا ٭کل مه یتحول منما لی 
اللاخری قالہ الطبیٰ وقبل النکیر انی ورد مع الَسیح والحيْد ٤ن‏ کاو 
یقو لو اللہ کین مر او ملاما بعد الصلاذء وقیل کان ذلك تی ایا م التشریق می : 
وھ فا أوفق عذھب انفیة قٴ کراہتمم :الذکر با ہر فما عِذٰا زارد ءواذاً 
لا یوجبون اقضاء تکبیزات العید وال:مرایق+ ذ کر ااشیخ الدغلوی فیٴاللمعات؛ , 
اتھی) قا,: ایوذا ڈجر بت ألض: 8 کسی 
للحدیثٹث عندیي: 


. ا حامیں: ا ۴ بن ظاص کے غباس رخ ی اق عه کاٹ: 
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یواظب علی ترک الحمضور فی ا لماعة ء وسیأنی ذلك فی کلام الشخ قدس سرہء 
وأجاد الشیخ فی ا لحواب عله . ۱ ۱ 
اللسادس : ما آشار إليه ابخاری من ذ کرہ کان أبو معبد آصدق موالی ان _ 
عباس ء قال العینی : أشار البخاری ما نقلہ عن على بن اللدینی عن سفیان بن عیینة - 
عن حجرو بن دینار أن حدیث أئ معبد ہذا لا یقدم فی متہ لائجل ما روی أحد 
مسندہ ہذا الحدیث ؛ تم ال : وإ:ہ یعنی آہا معبد قال بالتسکییں مم ساقہ بہ قال 
خمرو : قد ذکرت ذلك لان معبد پا ار ٭ وقاللمأحدلك بہذا ؛ قال‌ مرو : فقد 
آخبرنیہ قبل ذلك ؛ وکذا وقع فی روایة مسلم :قال مرو: ذ کرت ذلك لان معبد 
بعد وأنکرہ وقاللم اأحدلك بہذا: قال عمر و: وقدأخر نیه قبل ذاك ء قال الشائمی 
بعد أن رواہ ءن سفیان : کأنہ نسيه بعد أن حد ہہ : وہذا بدل علی أن مسلا کان 
ری سمة ا لحدیث ولو آنکرہ راویہ إذا کان الناقل عنە عدلاہ ولا شك أن مرو 
ابن دینار کازصدلا وکذلك لا شك أن أیا معبد کان عدلا ء فإذلك قال مرو کا 
حکاہ ابخاری کان آبو معبد إلء ئم الراوی إذا نکر روایتہ لا علو إما 
ان کون [نکار جحود وتکذیب للفرع رأن قال کذبت علی مم یعمل بہذا ا حبر 
بلا خلاف بین الامُة ء آویکون [نکار توقف لا[نکار جحود بأن قال لا أذ کر 
رویت لك ھذاء فقد اختلف فی : قذھب اہو حنیفة وآہو یوسف اواحد ف 
روایةإل نہ بعقط العمل بہ کالوجہ اللاول ء وھو بختار الکرخی والقاضی 
أں زید وئفر لڑعلدی وذھب مد ومالك والشافعی للٴ آنہ لا یسقط العمل > َ 
بونسیان الاصل لا یقدح فیه إلی آخر مابسعلہ المینی ء وکذا بسط الکلام عليه 
الحافظ فی الفتح ء وقال القسطلا : ھذہ م۔ألة ممروفة عند أھل الحدیف 
وہی إنار ال٭اصل تحدرٹی للفرع + وق ذلك تفصیل لەہ إما أن محزم 
تکذیه 4ہ ام لا ہ وإذا جزم فتارۃ بصرح بالتکذیب وارۃ مٰ بی _ 


ا جزہ اثاك ۱ ۴۸۹ 


َ إذا انفق س7 عم اور الم۔جد لبعض امری ؛ بالا فسحد امتمرارہ 
عدمالمضور واو مآْقا آراقل ےن ہے 


۱ فان لم بحم ہکذییہ کان قال --- فاتفقوا عل قبولہ لان الفرع اقة 
والاصل لم بطمن فیه ء و[ن جزم وصرح ؛ تکذیہ فاتفقوا علی ردہ لان جزم 
الفرع بالتحدیتیستازم تکذییه للاصل فیدعواہ آنه کذب عله ولیس قبول قول 
آحدھما آولی من الآخرء ون جزموم یصرح بالضکذیب کقول معبد لم أحدئك 
بٰذا فسوی ابن الصلاح تبعا الخطیب پینہما ایضا ء وھو الذی مٹی علبه الحافظ 
فی شرح النخبةء ء لکن قال فی فتح الباری : إن الراجم عند ا حدئیں: ألقبول ٭ 
رك بصلیع مسلم حیث اخرج حدیث مرو بن دینار ھذا مع قول آئی معبدا 

اضرو :م آحدثك فانہ بدل علی أن مسلیا کان ری صحة الحدیثٹ واؤ أنکرہ ذد‌ 
راویهإذا کان اناقل عنہ لقة ء ویعضدہ تصحیح لبخاری أیعاء وکأنہم حلوا 
: الشیخعل الذہان؛ ویؤیدہ قول الشافمی التقدم لکن إلحایھذہ الالفاظاصو ر 
الثا نیة ظبرء ولعل تصحیمح ھذا ال لحدیث مخصضوصه ۔مرجح اقتضاء تھسینا الظن 

اشیخین مل آۓ رما بسط الاختلاف ف قبول [نکار الاصل حدیث الذرع ۲ 


۔() دفع الشیخ قدس سرہ ہذلك ما یتوم من ظاھر الالفاظ آن اہن عباس 
رضی القہ عنہ م یکن بحضر الجماعة أبداء وھذا ہو البحث ا حامس من الاحاث 
التقدمة ء وقال الحافظ : واخنلف فی کون ان عباس قال ذلك ء فقال عیاض 
لظاعز نہ لم پگن بحضر الماعة للانہ کان صغیراً من لا یواظب علی ذلكے ولا یلام 
+ء فکان یعرف انقضاء الصلاۃ ما ذکرء وقال غیرہ عتعل أن یکون عاضرا_ 


باو أواخر ااصفوف فکان لا پعرف انقضاءھا بالتسام وإنھاکان یعرہہ بالشکبیر ‏ 


وقال ان دفیق المِد؛ وپؤخذ عنه آنہ مغ یکن هناك مبلغ جہیں آلصوت یِ۔ٛمع 
۱ من بعدہ انتہی . وکذا فی العینیء وقال أیضا : فی ا حدیث دلالة علیآن ان عباس - 


۰۰ ۱ لامم الدراری 
ی نز آنا۔ اع 20 ن بالصلاۂ . 


قولہ : (فقال تقول: :سبحان الہ والخد لہ والقہ |گیر ) آراد؟) بذنك ناما 
٘ فالقول نبدا درس سوہ یی ٠‏ 


ا سا 


کات بس ات الصفوف لکونہ ٌَ ؛قلت: قولہ ذا ضرا ظامرہ 
آم یکن بحضر الصلاۃ بالماعة فی بعض إلاوقات لصغرہء انتہی ٢۱ء‏ 
: . (() دفعاشہیخ ہذك ما قالوا ق توجیہ آندرضی اقەعنہ لصٹرہ ل یکن بحضر ۱ 
۶ افاعقء نہ رضی ال عنہٗ ولد قبل المجرة ثلاث سنینە وقد ورد الام بالصلاۃ 
'لناء یع والام بالضرب ل9ہناہ عشر ٠ ٠۷‏ ھا 
)٢( ۱‏ ھنا ابا اأعاث : ون0 :ماھو نص اننڑال راج 
ا الشیخ قداں مرف وآغار فی آخرہ إی امو افتار عندہ من أفراد الکل لکوتہ. 
أوفقبألفاظ الحدیثء قال الحافظ : :قولہ وثلاثاوثلا: ینہ بحتمل آن پکون ا جموع 
۱ للع فإذا ا وزع کان لکل واحدإحدی عشرة؛ وھو الذی فہمه سمیلبنآں‌صاخ 
کارواہ مسلم من طریق روح عن القاسم عنہ ؛ لکن لم یتاہم سپیل علی ذلك ء 
بل لم آرفی ثیء ھن طرق ا لحدیثت کاہا التصریح بإحدی عشرۃ [لا فی حدیث ٍ 
ان عمر عند الہزار وإسنادہ تحیف ؛ راللاظہْرآن ا وع لکل فرذ فردوعلی : 
ھذا نف تازع :لا أفعال فی ظرف ؛ وقولہ فاختلفنا ظاعرہ آن آیا عربرۃ ہو 
القائل ؛ وکذا قولہ فرجعت (لهء و(ن الدتی ارجم إلیه اہو ھریرۃ ہو النی صلی ٘ 
اللہ عليه وسلم ؛ وعل ہمذ فا حلاف فی ذلك وقم بین الصحابةء لکن ہین مسا ق 
روایة ان عجلان ءن ٠“‏ می أن القائل فاختلفنا ہو سمیء وأآنہ ہو الدی رجم إل 
أں صاخ ء وآن الذی غالفہ بعض املہ ٠‏ ولفظہ قال -م فخداثت بعض آھلی ھذا ۱ 
ألحد یےء الحدیث ء وفیہ فرجعت لی أق صالح؛وعلى روایة لم افتصر ماعب 
بح وت ہم بسط الحافظ الکلام 07ت مم قال : 


.ےت الخرہ الثااك 0 ۰۰۱۹ 


وبقول ذك بحوعا؛ وھذا اخخیار آأی ضا لکن الروآیة الثابة عن غیرہ الافرادہ 
قال عیاض : وھو أول ء ورجح بعضہم ا جع للإإئیان فیه ہواو العطف ء قات : 
ورجح الشیخ ان القم فی ا مدي أَيضا ا مع لکونہ من تفسیر الراوی ء قال 
الحافظ : والذی پظہر أن کلا من المرین حسن للا أن الإفراد یتمیز بس آخر 
وھو آن الذاکر بحتاج إل العدد ولہ علی کل حرکہ لذلك سواء کان بأصابعة آو 
بغیرھا واب لا محصل لصاحب اجع منہ إلا الثلاث ء انتہی . وفیه آنہ عحصل 
لصاحبا لمع واب العدودہ فال٭اوجہ فی وج اللّذجیح ما أشار إلیه الشیخ قدس 


اسرہ أنە أوفق بلفظ الحدیث الوارد فی ذك فإنہ ورد بألفاظ محتلفة عن عدق. . 
: 2 صحاة ؛ منہا ماف الحصن بروایة مسا ون داود والنسائی ہ من سبح اقه دہر 


کل صلاہ ثلائاو؛لائین وحد اللہ ثلاثا وئلائین وکیں الہ ثلاا و ملائین مم قال 
تمام امائة لالہ إلا الہ ء الحدیث نص ف الإفراد وأوضحہ قولہ دتمام الالق ء -_ 
وفیہ أپضا بروایة مسلم والئرمذی والنسائی عن کعب بن عجرۃ ہ معقبات لاعخیب ..' 
قائلبن أوفاعلہن‌دہر کل صلاۃ مکتوبة ثلاث وثلائ ون تسییحة و ثلاث ثلاث نتمیدۃ 
وأرع وثلائون تکبیرۃ ء وحدیت ںی عریرۃ آخرجہ مالك ق الموطا بلفظ ەمن 
اسبحدبر کل صلاۃ لانا وثلائین وکبر ملانا وملائین وحمد لا تا وملائینءالحد یثء' 
قال اہن عبد البر : ھُکذا ہو موقوف فا لموطاً وھو مرفوع صحیح عنانی صلال ۔ 
عليه وسلم من وجوہ کثیرۃ ثابتة من حدیث آئی ھریرةۃ وعل بن طااب 
وعبداقہ بن ممرو وکعببن عجرۃ وغیرم ء کذا ؤالاوجزء وقالالحافظ : ولفظ 
حدیث زید ‏ نثابت د آمرنا انی صلی ا علیەوسلم أن نسبح فی دبر کل صلاہ ثلائا 
وثلائین و نحمد لا ا وثلائین, ونکبز أربعا وثلائین؛ نی رجل فی منامہ فقیل لہ : 
۱ سکم مد صلی اللہ عليه وسلم آن تسبحوا فذکرہ؛ قال نعم ء قال اجعلوھا سا 


۔وعشرین واجعلوا فا فنبلیل : ظا اصبح أئی النی صل اللہ عليہ وسلم وأآخیرہ ء 


ری ۱ ۱ : لامع الدراری 


فقال ‏ ذاعلوہ رجہ القسائی وابن خزمة وابن حبان ء بوافظ حدیث ان عمر 

ری الہ عہما : رآی رجل من اللانصار فما پری النائم؛ فذ کر تحوہ وفیه ‏ سبح 
جس ا وعشرین وأٗحد خسا وعشرین وکبیر سا وعشرین وھلل سا وعشرن 
فتلك مائةء الحدیث أخرجہ النسائی وغیرہ؛ وف المنی : أخرج الئرمذی والنسائی ۱ 
وابن ماجة عن عبداق بن مرو قال : : قال رسولاقہ صلی اہ عليه وسلم ہ خصلتان 
لا حصیما رجل مسل إلا دخل ااجنة ء ء الحدیث وفیه د یسبمح اللہ حدم قی دو _ 
کل صلاة عشرا وسحمد عثرا ویکبر عشرا ء الحدیث فبی خسون ومائة ق 
اللسان وألف وخسائة فی المیزان ء وھذا المدد فی اللسان لا یتم لا بالآفرادء 
وھکذا الروٴایات ذلك ا ممی رتا قال الشیخ وہ وت 
بلفظ الحدیث : ۱ 


البحث الثای : أن الثواب الوارد فی آمثال ھذہ الروایات ھل مخت بالعدد 
الوارد فیہا ء قال الحافظ : کان بعض العلماء یقولإنالاعداد الواردۃ کالذ کر ءقب 
الصلاۃ إذا ر تب علہا ثواب مخصوص فزاد الا ہا علالعدد المذ کور لال 
لہ ذاك الثواب الخصو ص لاحتال أن یکون لذلك الإعداد حکةٴ وخاصة 
ثفوت عجاوزة ذلك العدد ء قال شیخنا الحائظ ہو الفضل فی شرح الر مذی : 
وفیه نظر الانہ ْ بالقدار الذی رتب الثواب عل الإنیان > غصل لە الثواب 
بذلك ء فإذا زاد علیہ من جنسہ کیف تکون الزیادۃ مز یلة لذلك الثواب بعد۔ 
حصول ء قال ااحافظ : ویمکن آن یفترق الحال وه بالنیة فان نوی عند الانتھاء 
إ(ليه امتثال الام الوارد * مم ا بالریادة فاللامر کا قال شیخنا لا ال ء وإن زاد 
کان بن کون الثواب رتب علی عشرۃ مثلا فرتب ہو علی مائة فبتجہ القول: 
الماضی ء وقد بالع التراقی قی القراعد فقال : من البدع ا مکرومة الزیادق- 


اجرے الثالٰی -۔ ۴“ 


٠ ۰ ٠ ۰ ٠ ٠۰ ۰۔۰ ٠۔۔ . ۔‎ ۰ ٠۰ ۰ 


المقدوبات ا حدودۃ شرعا للان شأن العظاء إذا حدوا شیثا أن یوقف عندہ وبعد 
الحارج عنہ مسیٹا للادب ؛ وقد مثلہ بعض العلماء بالدواء مثلا یکون نب أوقیة 
سکر فلو زید یہ أوقیة آخری لتخلف الانتفاع یہہ فلو اقتصر ف الدواء علی 
اللاوقیة مم استعمل من السکر بعد ذلك ماشاء م پتخلف الانتفاع 4 ویؤید ذلكه 
ان اللاذ کار ا متغایرۃ ذا ورد لکل منہا عدد وص مع طلب الاتیان محجیعبا: 
متوالیة لم تحسن الزیادۃ علی العدد ا خصوص ما فی ذلك من قطع الموالاۃ لاحتیال . 
آن یکون للوالاۃ فی ذلك حکمة غعاصة تفوت بفوتہا ء انتھی . وقال أیضا قبل 
ذلك بعد ذ کر حدیث زید بن ات وائن عمر رضی اللہ عنه المذکورین قبل ذلك 
. فی قصة من أمر فی ا نام أن بحعل بداہ ملاث وئثلائین خسا وعشرین استبط 
من ھذا أن مراعاۃ العدد الخصوص ف اللاذکار معتبرةء وإلا لکان کن 
آن یقال لم : أضیفوا لپا التہلیل ملاا وثلائین ء انتھی . وقال المبنی : ذ کر 
بخنا زن الدین فیشرح الئر مذی قال کان بعض مشابحخنا یقول إِن ھذہ الاعداء 
الو اردۃ عقیب الصلاۃ آو غیرھا من الاذ کار الوازدۃ فی الصباح والمساءإذا کان 
اوردل ماعدد مخصوصر مع موا مخصو صفراد الڑی ہا نی أعدادھا عدا لاعحصل ۔ 
. لہ ذلك الثواب ء قال الشبخ : وفیا قالہ نظر لانہ أتی بامقدار فلا مکون الزیادۃ 
مزبلة لذلك الثراب ء قال٣‏ المنی : والصواب ما قاله الشیخ لان ھذا لیسں من 
الحدو د ال نہی عن اعتداءھا ومجاوزۃ أعدادھاء والدلیل ۳ ذلك ما رواہ سل ١‏ 
من ج٦‏ دیث ان ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال : قال رسول اللہ صلی الہ علیەوسل: 
ہ من قال حین یصبح وحین ۔ی سبحان اللہ ومحمدہ مائة مرة لم بأت احد یوم_ 
القیامة ,أفضل ا جاء بەإلا أحد قال مثل ما قال و زاد علیہ ءانتہی. و تبعہ ااقسمالای 
إذ رجح قول الحائظہ العراق بلا تفصیلء وقال اہن عاہدین:لو زاد عل العدد وقیل. 
بکرہ لاہ سوء دب وآید بکونه کدواء زبد على قانونہء أو مفتاح زید علی, 
آسنانہ ء وقبل : لا ہل بحصل لہ الثواب الخصوص مع الزیادۃء ہل قبل : 


‌ٔ ۱ لامم الدراری 


لا بمحل اعتقاد الکراھة لقولہ تعا ی :من جاء بالحسَة فلہ عشر أمثالھماء والاوجہ ۔ 
(ن زاد لخر ٥دك‏ عذر أولتعبد فلا لاستدرا کہ عل الشارع ء یو بت : 
امن تحفة ان حجرء انتھی . 

وابسداثالت : ماف تم قال ان بطال عن ا لہلب:فھٰذا الحدیث فضلالفنی 
. نصا لاتاویلا إذا اسۃوت اعمال الغنی والفقیر فما افترض اہ علہما فللغنی حیئذ 


فضل عمل لابر من الصدقة ونحوھا عالا سیل للفقیر إليهەء قال : ورآیت بعض ٠>‏ 


ا مین ذھب إلأن ہذا الفضل خنص بالفقراء دون غیرہم ء أیالفضل الثر تب 
على الذکر ا مذ کور وغفل غن قولہ فی نفس الحدیث دم إلامن صنع مثل 
ماصنعم ء بعل الفضل لقائله کائنا من کان ء وقال القرطی : أول بعضہم قولہ 
ذلك فضلالہ یوتیہ من یشاء ء بن الإشارۃ راجعة إل الثواب هکانہ قال : ذلك _ 
الثواب لا یستحقہ أحد محسبالن کر ولابالصدقة انا ہو بفضل الہ قال : ومذا 
اویل فَِه بعد لكنہ اضطرہ إليه ما یعارضہہ و تعقب بن الع بینه وہین‌مایمارضه : 
کا غیر احتیاج إلالتعسف ء وقال ابن دقیق العید : ظاھر الحدیث القریب 
_ من الص آنہ فضل الغی ء وبعض الناس تأولہ بتأویل مستکرہ کأنہ بشبر لی 
عاتقدم ء قال والدی یقتضیه النظر أنہماإن تساویا وفضلت العبادۃ امالیة أنە پکون 
الغنی آفضل ء وہذا لاشك فبه و( ا انظر إذا تساویا وانفردکل منہما مصلحة 
ماھو ذ٭ یما أفصل إن فسر الفضلبریادۃ اثوآب ء ةلقیاس یقتعنی أن المصالح 
متعدیة أفضل من القاصرۃ فیئرجح الغی ء وإن فسر بالاشرف بالنسبة ل صفات. 
النفس فالذی محصل لا من تطہیں النفس بسبب الفقر أشرف ؛ ومن مم ذھب 
جمہور الصوفیة إل ترجیح الفقیر ااصاہر ء وقال القرطی للەلاءق مذہ السألة 
ضصة أفوال؛ اثالے الافضل الکفاف ‏ الرابع تختلف باختلاف ال2اشخاص ء 


ارہ الثٹاك ١‏ ۰ 


والحامس التوقف ہ انتہی . وقال العینی : یتعاق بہذا الحدیث السألة ا شہورة فی 
التفضیل بین الغی الشا کروالفقیرااصابر ء فذھب ا مہور ہن‌الصوفیة إل ترجیح 
الفقیر ااصابر لان مدار الطریق علیتہذیبالافس ور یاضتہا وذلك معالفقر آاکھۂھ 
منه مع الغی فکانأفضل معن شر ف ؛ ثمقالبعد ذ کر قولالقر طینی السا لآخخسة 
أقوال . ومن قائل بالوقفء لانہا مسأل ھا غورہ فیہا أحادیث متعارئة ء قال : 
جالذی یظہر لی آن الافضل مااختارہ اللہ لنبیہ صلی ارهعلیەوسل وف حہورصحابتەرضی 
اللہ عنہم وهوالفقر غبر المدقع ہ ویَكکفيك من ھذا أن فقراء الم۔ہین یدخلون المنة 
قبل اأغیاٴءم سخسمائة عام وأصحاب الاموال محبوسون ع لی قنطرة بین الِنة 

. والتار یسألون عن فضول آموٰا‌م ء مم ذ کر قولابن بطال وغیرہ الذی ذکر فی _ 
کلام الحافظ . قات : لاریب أن الفقر اختارہ النی صلی اللہ عليه وسل لنفسه ولالہ : 

وإن ورد فی فضل ا ال بعض' الروایات لکن الواردۃ فی فضل الفقر علی ام 
واختیارہ صلی القہ علبہ وسلم الفقر لنفسہ اکثر من آن تحصی ء منہا ماف المشکاۃ 
عن آئی ھریرۃ آن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال ہ اللہم اجعل رزق آل مد 
قوتاء وفی روایة کفافاء متفق علیہ ء وعن أى أمامة قال قال رسول اللہ صلی 
ان علہ وسلم عرض علی رق ایجعل ی عاحاء نک ذھبا فقات لایارب ولکن 
ٰ ابع ووما وأجوع یوما فإذا جعتتضرءت[لیيكک:وذ كرتك وإدا شبعت حد:ك 
وشکرنكکء رواہ|حد والئرمذیءوعن جبیر بن نفبر مرسلا قال قال رسول الہ 
صلى الہ علیہ وسلم ہ ماأوحی إإلی أن آجع ا ال وأ کون من التاجرین ولکی 
اوح إلى ان سبح محمدربك وکن مَن‌الساجدین ء الحدیث فی شرح السنة ء وعن 
٭ عبدال بن عمرو قال قال رسول اللہ صلی الہ عليه وسل : ہ إن فقراء ا مہاجرن 
وسبقون الاغنیاء یوم القیامة إل الجنة بأرہعین خریفا ء رواہ مسلرء وعن عالشة 


لک لامع الدراری _ 


رض الہ عنا قالت ماشبع آل محمد من خبز الشعبر یومین عتتاہمین حی قبض 
ارسول الہ صل اللہ عليه وسلم ‏ متفق عليه ء وعن آنس أن النی صل التەعليه وسام 
قالءاللہماحنی مسکیناوأمتی مسکیناواحشرنی فی زمرۃة السا کبن ء فقالت عائشة : 
یارسول اق ؟ قال []لہم یدخلونالجنة قبل أغنیالہم ہأر,مبن‌خریفاء رواہ الرمذی 
والبیمتی فی الشعبء ورواہ ان چ|8ظ0-30فم0(0.2 إل قولہ فی زمرۃ المساکینء 
وعن أ الد رداء عن النی صلی علیہ وسا قال : ابغوی فی ضنغفائم فا ترزقون 
اوتصرون ضفائم رواہاو داودء وعن أُمة بن خالدعن النی صلاقہ عليه 
وسل أنەکان وستفتح بصعاليك ا مہاجرینء رواہ فی شرح السنةء وعن عبد اللہ 
ان مغفل قال جاء رجل لی النی صلی الہ علیہ بہ وسلم فقال یق أحكء ال انظر 
عاتقول ء فقال واللہ یق [احيك ثلاث مرات قال ہ [إنکنت صادقا فأعد الفقر 
تجغافا للفقر آسرع یمن محبنی من السیل[إلى منتہاہ رُواہ ار مذی وقال٠غریبء‏ 
وغیر ذلك من الروایات ای لاتحصی . وقد ورد فی فضل الذکر عل إنفاق المال: 
روآیات صرحة أیضا ء منہا مانی رسای فی فضائل الذکر عن أی الدرداء قال 
قال رسول اللہ صل اللہ عله وسلم ڈالا پے حخیر اعالع وأزکاھا عند ملیکعم 
وأرفعبا ف درجانع؛ وخیر لم من إنفاق الذھب والورقء وخیر 5 من أن. 
تلقرا عدوکم فتضر ہوا أعناقہم و یضر ہوا اأُعنافک مکقالوا بی قال: ۔ذکرالہ ء آخرجہ. 
احد وغیرہ وصححہ الحا م وأقرہ علیہ او ات ءن معاذ ن جیل. 
کذا فی الدر وفيه أیضا بروایة اد وغیرہ عن أُں سعید ہ سئل‌رسول اللہ صلی ۱ 
اللہ عليہ وسلم أی العباد أفضل درجة عند اللہ یوم القیامة؟ قال الذاکرون الہ 
کثیرا قات: یارسول اللہ ومن الغازی فی سببل اللہ ؟قال لو ضرب ہسیفه الکفار 
والمشرکین حتی ینکر و بختضب لکان الذا کرون الہ أفضل منه درجة ء وعن 


اجر ھالطے ‏ رر .تب ۹۷م 
الثلائة وجمعھا ولکن ا معمول ھبنا هو الإھراد وھو أوفق بلفظ !'' الحدیث فافہم 
قولہ ( وقال الحسن جد؟' غی ) ہإٍسکان الدال وقفا ء وغی خبر مبتدأ حعذوف 


أں موسی قال قال رسول ائہ صلی القہ علیہ وسلم : ہ لو آن رجلا فی حجرہ دراہم 
یقسمپا وآخر یذکر اللہ لکان الذاکر للہ أفضل مہ آخرجہ الطبرانق ف الاوسط 
ورجالہوثقوا ء فاللاوجہ عند ھذا المبد الضعیف أن الفقر مع الصر أفضل منالغنی 
لکونہ صفة النی ا ختارة لہ صلی الہ عليه وسلم ءوذکر اق تعالیل اأفضل‌من الانفاق 
فی سیل اللہ لڈیات واللاحادیث الکثیرۃ الواردة فی تال الذکر الصریحة فی أنہ 
أفضل الاعحال۱ . 


_. (ا)کا تقدم قریبا وأ کثر الروایات الواردۃ فی ھذہ التسبیحات عل التفریق 
کا تقدم أَیضا مثل قولہ صلی الہ عليه وسلم من ہ سبح اقہ ؛لا ا وئلائین وحد ٭لائا 
وثلائین وکبر ملا وئلائین ء وأوضح منہ ہ ثلاث وللائون تسیحة وئلاٹ 
. وئلائون تحمیدۃ وأربع وئلالون تکبیرۃ ء وغیر ذلك من الروایات الواردۃ ف 
ذلك ء قال النووی ظاھر اللاحادیث‌آن یسہم ملائا وثلائین مستقلة ویکبر کذلك 
و محمد کذلكء وھذا ظاھر اللاحادیث وقال افاعی عباض ہو أ وی من 


تأویل أں صاخ ۱٢‏ : 


)٢(‏ اعلم اولا أنہماخثافوا فی معن لفظ دا دہ الوارد الحدیثہ قال الکرمانی 
الجد ماجعل اللہ للانسان من الحظوظ الدنیویة ویسمی بالبخت ء قال الحطاق : 
روس تنا باق ہر الس الف رات رن می العدل آی 
الحظوظ لا ر:ذمەحظہ بذلك أی بدل‌طاء:ك؛ وقال الراغب :راد بالجد آہا الاب 
و با الام أی لانفع اأُحدا ہبہ لقولہ تعا ی وفلا آنساب یونہمء وقال اتور بشی 


۴۵۰۰۸ لامع الدراری : ۱ 
أیالمراد بە غنیء وإن انت دا عل کر مَکَا فظاہر ء وینکن أن یکون ا لمع 


ای لاینفع ذا الغی منك غناہ ء و(نا ینفعہ العمل بطاعتك ء فعنی منك أی عندكء 
قال الووی ا مشہور الذی عليه ا مہور فتح الجم ٦‏ ومعناہ لاینفع ذا الغی منلله 
غناہ و لا ینجیہ حظه منك ؛ وإ نا ینفعہ لعل الصاخ ء وءنہم ەن رواہ بالکسر 
وھو الاجتہاد أی لاینفع ذا الاجتہاد منك اجتہادہ ول ما تنفعہ رحتك ااتھی . 
وزاد الحافظ فی الصحاح : معنی منك ہنا عندك ء أی لاینفم ذا اغی اعندك 
غناہ إنما ینفعه العمل الصاخ ؛ وقال ابن دقیق العید : قولہ منك مجب أن بتعاق 
بیتفع ؛ ویفیغی أن یکون ینفع قد ضمن معنی یعنع وماقارہ ء ولا یجوز آن بتعلق 
بالجدکا یقال حظی منك کثیر ء لان ذلك نافع ء والجد مضبوط فی جیع الروایات 
بفتح الج ء ومعناہ الغی کا نقلہ ١اصنف‏ عن الحسن . أو الحظ ء وقال القرطی : 
ان حرو الشیانی آنە رواہ بالکسر ٤‏ وقال ا لمعی لاینفع ذا الاجتباد 
۱ اجتہادہ وا نکرہ الطبری ؛ وقال القراز فی : وجیه [نکازہ الاجتہاد یالسل نام 
نات تعا لی قد دعا احلقإل ذلك فکہف لاینفع عندہ قال : فیحتمل ان یکون 
المرادآنہ لاینفع الاجتہاد فی طلب الدنیا وتضبیع أمر الآخرۃء وقال غیرہ لمل 
المرادآنہ لابنغع مجردہ ما میقارنہ القبول ء وذلك لا یکون[لا بفضل اللہ ورحنہ 
ک5 تقدم فی شرح ةوله صلی اہ علیەو۔ل : لایدخل احداً من الجنة عے الحدبثٹء ۱ 
وقیل المراد علی روایة الکسر السعی النام فی الحرص أو الاسراع یاغرب: 
وقال النووی الصحیح المشہور الذی غليه ا مہور آنہ بالفتح وہو الحظ فی الدنیا 
با مال أ و الواد أو العظعة أو السلطان ؛ والعنی نیوس رٹ پنجرہ 
فضلك وٍرحتك (:نہی مختصراً . 

وانیا أن ؛ شراح البخاری ذکروا ھہناععرا فی الاستدلال علی آن لفظ من 
قد پکو ن ععنی اابدل لم تطب نی ہذکر الشعر لاستقباح آن کون دماءء بدل 
دماء زمزمء ہ لکن ما جب التنبه علیہ أنہ وقع فیہ التحریف من الکا تب فی آسخة 


الجرء القالط -- كبكٹ۰٣۳‏ 
على الاضافة أی راد بالجد جد غنی أی الجد الذی معناہ الغی فالإضافة بادنی. 
ملابسة من إضافة الداں لی مداولہ ٠‏ 


الفتح ءإذ وقع فیہا ہ مبردة باقت على الظمآن ء وهو تحریف مزالناسخ؛ والصواب 

٭ بانت علی الطہیان ء قال الگرمانی ؛ الطبیان البرادۂ ٤‏ وقال العینی ہو بفتح الطاء 

للہملة واٹماء والیاء آخر ا لحروف ءَ خقبة پپرد علہا آلاء اتھی .- 

ومالٹا : اختلفوا فی إعراب ھذااللفظ ء وذ کر الشیخ بدتان اوہ قے 

تو جبیہات ء وی ظاھرة ء وفال الحافظ الاو ف فرا اءذ هذہَ اروف أن بقرأ 

بالرفع بغیں تةزین علی ا حمکایة ء وبظہر ذلك من ن لفظ الےمن ند وصلہ ۰ 
حاتم بسندہ [لی ا لحسن فی قولہ تعالی ء وآنہ تعالل جد رنا ء قال غی نا +ووقع 
فی روایةالکرمة قال الحس ال مد غی انتہی . واختار العئی أیضا ھذا الاعراب 
إذ فال : جد بالرفع بلا تتوین عل سیل الحکایة ء وہو مبند وخبرہ قولہ 
غنی انتھی . وتبعہ القسطلای وزاد : أی ا چد تفسیرہ غنی انتھی . وف شرح 
الکرمانی الجد الغنی ‏ اننہی . یعنی کلاعا بالتعریف ٠‏ 

وراہعا:أن الظاەر من سیاق البخاری أنە راد بذلك ؟فسیر لفظ الجد الواقع 

فی الحدیث الذکور لاختلافہم فی معاتی ھذا اللفظ ء وەو اظامر من صنیمااشیخ 
اقدس ہر وھوالذی اختارہالعیی .إذ قال : آشارالبخاری پہذا ل أن الحسن 

فسن لفظ :جد فیا لحذیث پالقی+ انتہی : وقال الحااظ : عادة بغار یآ إذاوقم 
فی الحدیث لفظة غریبة وقع مثلہا فی القرآن بک قول أھل التفسیر فیہا ء وھذا 
منہا انتھی . فغرض الإمام البخاری ھذا علی رأی الحافظ إشارۃ إل تفسیر ةولہ 
قعا لی ٭ وأنہ تعا ی جد رنا ماا خذ صاخخة زلاواداً ء وھذا وإن کان للعروف 
من دأب البخاری ولارہب فی أن ھذا العنی رویعن الحسن فی تفسیر الأیلکن 
الوجہ عہنا ہو ما آفادہ الشیخ إلا آن یقال إن الإمام البخاری أشار ہذکر تفسیر 
ا حسن إلی ترجیخ مع الغنی فی الحدیث ء واختلفوا فی تفسیر الاَیة علی أقوال 


٠‏ ۱ ۰ پا اسان 


:)2([ باب بستقبل" الاما م الناس إ ذا‎ ۰٠ 


أراد ہذلك إثیات ان ذلك 7 لایر فه ؛ وأما إمبات الداومة 07 
. السنة فغیں مقصود ہبنا ون کان صحیحا فی نقسہ . 


ابسطتہ ق تکتب اللفاسیر واللعروف نیا ممی الظلة ال صاحب الجلالین : 
7 تعا لی جد رنا ہی تنزہ جلالہ وعظمت> ما نسب إليه انتہی .+۰ 


(ك) ترجم الإمام البخاری بأریع تراجم مسلسلقہ کلہا بتعاق مسألۃ واحدة:_ 
وھ سآ الجلوس بعد الصلاةء فرجم أولا باب بستقبل الإمام الناس [ذا سلرء_ 
وأشار بذلك إ یل جو ازہ کا اختارہ الشیخ ء أو للی ندبە کا اختارہ بعض ااشایخ 
ولعل الشیخ قدس سرہ اختار الجواز للآن الإمام إذ ذاك مخیر بین الاستقبال إلل 
لاس والنحول إلی الین آو الشمال کا سیأنی مفصلا ؛ فلا ترجیح لاحدی الصور 
علی اللآخری ؛ وفی تقریر مولانامد حسن الکی : قولہ باب وستقبل الخ لیں ‏ 
آمراد بہ الانصراف للدعاء بعد صلاة لا یکون ہعدھا سنة فإنہ لم یکن بالاستقبال 
ال الناس بل کان انصرافا إل الجانب الین والایسم من غیر استقبال لی الناس 
وماجاء فیه من لفظ الاستقبال فالمراد بە الانصراف مبجازا لان ف الانصراف 
آیضا بعض الاستقبالء بل راد ب ہ ای فی الباب ء الاستقبال التام إل الناس بعد 
الصلاہ لامر کالوعظ والترغیب فی ثیء أو حوہ اتہی . قال الحافظ أورد الإمام 
البخاری فیه لائة أحادیث وہ مطابقة ما تزجم وأصر حپا حدیث زید بن خالد 
وسیاق حدیث سمرۃ ظاھرہ آنہ کان یواظب عل ذلكء قیل الحکمة فی استقبال 
للأمومین ان بعلہم ماپحتاجون إلیہ ء فعلی ہذا بختص بن کان فی مثل حالہ 
صلی اللہ عله وسلم من قصد و وللوعظة ء وقیل الحکة فیه تعریف الداغل 
ان الصلاۃ انقنت إذ لو استمر: الإمام على حالہ لاوہم آنہ نی اللشہد مثلاء وقال _ 


ار افالع ے. ۰ 


الزین بن لانیر : استدہار الإمام للأمو مین [مسا ہو لحق الإمامةء فإذا ائقعضت 
الصلاۃ زال السبب فاستقبالمم حینشذ برفع الحیلاء والترفع علی الأمو مین آنتھی <_ 
وقال القسطلانی : قال فی الفتح استابط من مجءوع الادلۃ أن للاٍمام أحوالا لان 
ااعلاۃ [ما أن کون ما یتتفلبەدھا أو لا ء فإن کان الاول فاختلف ھل بتشاغل 
نقبل التفل بالکر اور مم یتنفل وہذلك أخذ الاکثرون ء وعند النفیة یکرہ 
اکٹ قاعداً بشتغل بالدعاء والنسییح قبل أن یصلی السنة لان القیام لی النة بعد 
آداء الفرض أفضل من الدعاء واللسییح ؛ کذا فی ا حرط ء وأما الصلاہ الی لا یتفل 
۔ بعدھاکالەصنر فیتشاغل الإمام ومن معہ بالذکر لا ر ولایتعین لہ مکان ء ہل إن 
شاءوا انصرفوا وذکروا وإن شاءوامثواوذ ذکرواء وعلی الثانی إن کان امام 
عادۃ أن یعلہم آو یعظہم فیستحب أن بقبل 2 جمیعا ء وإن کان لاہزید علی 
الذکر اور فہل یقبل علیہم جمیعا أو یل فیجعل یعمینہ من قبل الأمو مین وبسارہ 
٭ن قبل القبلة وو ۔عو؛جزم پالثانی ا کثر اادافەیة ء وعتمل آنہ إن قصر زمن ذلك : 
بستمر مستقبلا للقبلۃ من اجل أنہا لین بالدعاء ء و محمل ال٭اول علی ما لو أطال 
الذکر والدعاء انتہی . وھکذا فی الفتم ء وف البدائع :[ذا فرغ الإمام من للصلاۃ 
.فلا عخلو [ما إن کانت صلاۃ لاتصلی بعدھا سنة أوکانت صلا تصلی بعدھا سنة 
فإِن کانت صلاۃ لاتصل بعدھا ۔نة کالفجر والعصر فإن شاء الإمام قام ون شاء 
قعد فی مکانہ بشتغل بالدعاء ء لا آنہ پکرہ لللکٹ على ہیلنہ مستقبل القبلة کا _ 
روی عن عائشة رضی اللہ عنہا أن ای صل القہ عليه وسلم کان إذا فرغ من للصلاۃ 
لامک فی مکانہ إلا مقدار أن یقول اللہم انت السلام ومنك اللام تبارکت 
یاذا الجلال والاکرام؛ وروی جلوس الإمام فی مصلاہ بعد الفراغ مستقبل القبلة 
۱ جدعڈ لان تک پوم اداخلآہ زمادد بعد فیقندی 4ء ملا بمکٹ ء ولکنەب۔تقل 


القم یو جب (ن شاءإن لم یکن سحذائہأحد یصلى ما روی دآن النی صل اللہ علیەوسل: 
کان إذا فرغغمن الفجرا۔نقبل ہو جەأصماءہ وقالھلر أی أحد منہم رؤپاالحدیكٹء 
فن کان بحذائہ أحد یصل لابستقہل القوم وإن شاء انحرف لان بالاع راف یزول 
الاشتباء کا بزول بالاستقبال ؛ مم اختلف الشایخ فی کیفیة الانحراف ء قال 
مععضہم: ینحرف إلی بین القبلة تب رکا بالتیامن و قال بعضہم ینخرف إلالیسار لیکون . 
یسارہ (لی این ء وقال بعضہم ہو مخیر ن شاء ا حرف غئة وإن شاء یسرۃ وھو 
الصحیح ء لان ما هو القصود نالانحراف وھو زوال الاشتباء محصل بال؟آمرن 
جمیعا انتھی ء وقال ا حلی فی شرح النیة : فإذا تعت علاہ الإمام فہو مخیر إن_ 
شاء انحرف عن یسارہ وجعل القبلة عن یعینه ء ون شاء انحرف عن یینہ وجعل 
و القِلة عن یسارہ + وھذااول لافی مسا من حدیثٹ البراء ہ کنا ل[ذا صلیذا خ+لف 
النی صلی الہ عليه وسل أحبنا أن نکون عن ین حق اقب ینا وج پان 
مفہومه ان وجپھ علد الإقبال علیہم کان با بل من ہو عن یہ وقِل معناء بقہا یق 
علینا قبل من عز‌یسارہ فیفید الانصراف عن )ینەلاانہ بھلس ٠‏ منحرفا ہل بستقباہم 

فی القعود بعد الانصراف عن یمینەء کا فی حدیث نس عند مسلم أیضا دکان لی 
صلی اللہ علیہ وسلم ینصرف عن بمینہ إلی آخر مابسطہ ء وکأنہ حمل الانصراف علی 
الاححراف لاعلی الئی بعد الصلاہ علی ھذا الاحتمالء وأما علی الاحتال الاول 
چچەل الانحراف ا لوس منحرنا إلی الین ء وفی الاوجز عن العبی عن الو ضیح 
[ذا آراد الإمام أن ینتقل ویقبل علی الناس للذکر والدعاء جاز ان بنتقل کیف 
یشاء والائفضل ان مجعل عینه إلیہم ویسارہ ِل الحراب ء وقیل عکسە وه قال 
ابو حنیفة انتہی . وعلم من ھذا کە أن الإمام عند جمہور العلاء مخیر فی‌الجلوس. 
بعد الصلا سواء لی سیل القوم أو علی ینہ و یسارہ ہ والثالث أرجح 


عند الحنفیة کا تقدم عن العینی عن التوضیح ء والژانی عند اکثر الشافمیة کا 
تقدم عن القسطلاى عن الفتحء وه جزم صاحب الانوار من فروع الشافعیة إذ 
قال: واو أراد الک فق السجد استحب أن ینصرف عن ینہ ,أن پدخل پسارہ 
حا وبجلں علیٴ یسارہ انتہیٰ ہ٠‏ وھو تار الاما ما عد قال لاوفق قال 
لائرم : رآیت ابا عبد اللہ إذا سلم یلتفت ویتربع ء وقال أہو داود : ورأیته إذا 
کان [ماما فسلم انحرف عن بیمینہ انتھی . وقید بعضہم استقبال الإمام مأمو مین 
ما إذا کان للامام عادۃ أُن یعلہم ویعظہم کا نقدم قریبا فی کلام القسطلاق تبعاً 
الحافظ ؛ وھو افقائر من صفیع البیمق إذ ترجم 2 باب الإمام اپنحرف بعد 
اللامء 7 ِك۳۳ھھ ان نکون عن بمینه ‏ اھت من 
الروآیاتء ئم ترجم ہ باب الترٰغیب فی مکٹ امصل فی مصلاہ لإإطالة ذکر الہ 
وکذلكالإمام إذا انحرف ء وأوردفیەحدرك فھریرة داللااکہ تصلی علیأحدک 
عادام فی مصلاہ الذی صلی فہ ہ٤‏ وحدیث جابر بن سمرة کان النی صلی الہ عايہ 
وسلم إذا صلی الصبح جاس فی مصلام: حی تطلع الشمس ء رد کر لاحات 
ااواردۃ فی السا یح والادعیة دی الصلاة ثم ترجم ہ باب الإمام یقبل علی الاس 
بوجمہ إذا سم فیحدلہم فی العلم وفما یکون خیرآءواورد فیە حدیث سرۃ ہ إذا 
صلی الصبٍح 0 علینا ہوجرەفقال ەل رأیاأحدمنم رؤ؛ با ء وغیر ذلكءنالروایات 
فی الباب فکكأنہ مل روایات استقبال القوم علی ماإذاکانت حاجة الکلام 
ورو آیات ال9ادعة علی الجلوس مھا وھو الاوجه عند ذلكذ الف 
وھو امختار ر الشیخ قدس سرہ فی تقریر مولانا نا حدحسن لی کا تقدم ؛ نم ترجم 
الإمام البخاری ایا بیاب مث ث الإمام فی مصلاء وو ات و کلام اشیخ قدس 
7 رہ وسیاق اا۔ کل م عليه قریباء والاوجہ عدی آ غرض الامام پذا بذلك آن 


٤‏ ۱ ۱ لامم الدراری 


بب ۰ ۰ بب ٠ ٠ ٠ ۰ ٠‏ ھ ٠.‏ یب ںْ 


مانقدم من الاستقبال لیس پواجب حتی لو مکٹ أحذ فی موضه ہو جائز سواء 
پصسلیآو یدعو کا سیانق مفصلاء مم ترجم انا یاب من صلی فذکر حاجته إشارۃ 
]ل أآن ما تقدم من االکٹ لیس ہواجب فلو کان لہ حاجة لا اس بان یتصرف 
بعد الصلاۃ إلی حاجتہ علی الفور ء م ترجم رابعاً باب الانفتال والانصراف ؛ 
واختلفوا فی آن الراد ہذلك الذہاب إلی حاجته آو ا ملوس ف اللسجد منحرفا إل 

۱ این والاشمالء والحلاف فی ذلك وسیع) وما یظہر ی أن عامة الفقہاء ملوھا علی 
ال لوس بعد الصلاۃ ء ولذا سووا پین الثلائة من استقبال القوم والتحول ین 

وشمالا فی ال لوس ء ولیہ أشار الحافظ کا تقدم فی الترجمة الاولی من قولہ: 

استتبط من موع الا ان لللإمام أحوالا إل آخر ما قالء کا تقدم؛ وبمضہم 

قیدوا ا جلوس بالاستقبال وحلوا الانصراف علی الئی ء ولا بعد آن الإمام 

البخاری رضی اللہ عنہ ترجم لہ مستقلا ذلك الاختلاف: فالظاھر عندی فی غرض 

الرجمة أن !لاستقبال اللذ کور فم| سبقی لیس عتعینء بل لو شاء جاس منحرفا إِل 

الوین آو ااشمالء لکنہم ما اختلفوا فی المراد بالانصراف ترجم لہ بترجة مستقلۃ ٠‏ 

والقرینةعلی مااخترتہ أن الإمام الپخاری رضی الہ عنه جمعف المرجة بین الانفتال 

والانصراف ؛ فكأنہ أشار إل أن افراد بالانصراف ھبنا هو الانفتال وھو 

الاحراف جالسا کا یشیر إلیہ حدیث آئی داود ہ آن النی صلی اللہ عليه وسلم سلم _ 

عن یعینه وعن یسارہ )م انفتل کانفتال أی رمثة ؛ فقام الرجل الذی أدرك معه 

التکبیرۃ الاو الحدیثء وھذا کالاص علی أن ھذا الانفتال کان جالسا لاذاعبآ 
بیته ء وعلی ذلك حل الشیخ ان تیمیة عندی أحادیث الانصراف إذ ترجم 

ولا ہاب الانحراف بعد السلام ہ وقدر اللبث بینہما واستقبال امو مین وذ کر 

فیەحدیث مرۃ قال ہکان النی صلالہ علیەوسلم إذا صلی صلاۃ أقبل علینا بوجہاء _ 


یھ مہم ۹۰ وا ےے٭ ذخ- )۹٘۱ ٠‏ 


وحفدایث البراء قال ہ کنا إذا صلینا غالف رسول الہ صلی ال عليه وسلم أ 2 فآ 
آن نکون عن ینہ فیقبل علینا بوجہہ ہ فہذا اللإقبال فی حدیث البراء هو الاقبال _. 
فی حدیث سمرةء قال الشوکانی : الحدرث اللاول پدل‌عل مشروعیة استقبال الإمام 
لا تین بعد الفراغ من الصلاۃ والمواظیة على ذلك ء وا حدیث الانی بدل على آنہ 
صلی الثہ علیہ وسلم کان یقبل علی من فی جمة الوین ء ویمکن ا مع پینہما یأنہ کان 
تارۃ یستقبل جیع ااؤتمین وتارۃ بستقبل أھل البءنةء أو بحعل حدیثٹ البراء 
مفسراً لحدیث سمرۃ ء فیسکون امراد بقولہ ہ أقبل علینا ءأی علی بعضناء انتبی . 


کہ یس الشیخ ابن تیمیة باب جواز الاحراف عن ال مین والشمال ء والظامر آن _.-ْ 


الراد بالانحراف ہنا ہو الراد منہ فی ارَبمة السابقذء واورد فہا حدیث ٠‏ 
اناضعودہ ولا بحعان أحدم للشبطان شُیٹا من صلاتہ پری آن حقا عليه ان 
' لایتصرف ل[لاعن بمینہء الحدیث ء وحدیث آنس قال داک ‏ عارأیت 
رض اق صل اللہ عليه وسلم ینصرف عن ینہ ء وجد یٹ ۱ قببصة عن آیە قال 
:کان رسول اللہ صل اللہ عليه و۔لم یؤمنا فینص رفعن جانیهہ جیعا ء والظاھرەن 
ذ کر ہذہ الروآیات فالباب أنەحل أحادیث الانصراف أ یضاعلی الانحراف ینا 

, :نالاء تمرترجم باب لیٹ الإمام پالرجال قلیلا لیخرج منصلى معہ من‌النساءوھذا 
ارضا مشغر إلی أن ما سبق من الباہین آر اد ہا الاحراف فی حالال وعليه حلہ 
القاضی احتالا ؛ کا جکاہ عنہ النووی إذ قال : قال وإقبالہ صلی ال عليه وسل بحتمل 
أن یکون بعد قیامہ من‌الصلاۃاو یکونحین ینفتل ؛ انتبی .وحل بعضہمأ حادیثٹ 
الانصراف على الٹی بعد الصلاء قال النووی بعد ذ کر أحادیث الانصراف : 
ومذھبناآنہ لا کر اھة فی واحد ٭ن اللامرین لکن اپستعب آن ینصرف فی جپقة 


:.. حاجت سواءکانت عن یہ وشمالہ فان استوی ا مہتان فی الحاجة ہر ہہ 


کَ اگ لام افنراریٰ . ٠‏ 
چس مم سس اسےسٗسکیٹییچسے‌ویٹیچ ییئیئیویوگٹییییییششلوھشسٹھ 


أفضل ء ؛ اتی . وھو امراد ق أٴ ئر أئسالذی ذکرہ الحافظ 77۰ ا اون 
اعند البخاری قال : کان آنس ینفتل عں تار تاوس ولس ڈُرغز 
"او من بعمد الانفتال'ٴ عن یمینە ء قال : وصلہ مسددق مسندہ الکییں عن قتادۃ _ 
قال : کان انس فذ کرہ ء وقال فیه : ویعیب علی من یتوخی ذلك أن لا ینفتل 
[لاعن ینہ ویقول یدور کا بدور ا مار ء قال : وظاھر ہذا الائر عن آنس 
خالب ما روٗاء مسلم عن [ ماعیل الندی قال : سألت انا کیف أنصرف (إذا 
صلییت عن یبنی أو عن یساری قال : أما نا اکثر ما رأیت النی صلی القہ عليه 
وسلمٴ پنصرف عن ینف وتجمع بینہمااآن اُنسا عاب من بعتقد تم ذلك وجو, 4 
وأما ذا استوی الآمران كچرة الوبن أو یىی انتہی . قلت : والاوجه عندی آن< 
جمع بینہما ,أن الانصراف ما کان یعم الاحراف جالسا بعد الصلاۃ وا اشی إلل 
حاجته فیحمل حدیثٰ مسل علىی الاحراف 1 0 علی المٹی بعد .: 
الصلاۃ ومحتمل عندی أن تکون أحادیث الانصراف لہا راجعة(ی الاے راف 
.جالساء ویکون معنی قوحم ینصرف مل جرة حاجتہ أی بجاس منحرفا إلہا 
لیسہل ا لمئی |'ہابعدقضاء ال٭اوراد + ولا محتاج عند المئی أن یدوڑکا بدورالحارء 
وعلى ھذا غلاتمارض أیضا محدیث مسل للازہ حمل على مالإذا لم یکن لہ صلی اللہ: 
عليه وسلم حاجة إلی المئی بعد الصلاۃ متصلا ء ویجحمع محدیث ابن مسعودأرضا 
إذ قال ہ لا بحمل آحدم نصیا ا حدت وق آخرہ عند أی داود : قال مارةۃ :- 
نیت المدینة فرأیت منازل ائی صل اق عله عليه وسلم عن یسارہ ء فہذا حول علی ۲ 
ما ذا کان لہ صلى اللہ علیہ ول حاجة إ یل ا مئی فی الییوت بعد الصلا ء وجعل ٰ 
او داود الامحراف غیر الانص راف ؛ إذ ترجم ولا باب اللإمام ینحرق بععدہ 
الْقسلیء وأورد فیە حدیث جابر بن بزید عن آبی قال ہکان صلی اللہ عليه وسلم _..> 


ا حر الثاكع ۱ ۷ڈ 


( باب''مکٹ الإمام فی مصلاہ بعد الصلاۃ) 


قصد بذلك إئثبات أن ماورد ف !انہی عنہ فانا ہو تنْزہ* وآدب ومع فلك: 
افلو صلی مناك فان صلاتہ جائزۃ صحیحة ء والاستدلال بالروایة عل ھذا 
الدعی ظاھر ۔ ۱ 


إذا انصرف اتحرف , وحدیث:البراء قال :کنا إذا صلینا لف رسؤل کہ صلی. 
الہ علیہ وس أحبنا أن نکون وراءہ عن عینە فیقبل عینا بوجہہ ۰ کر 
٭ ابو داود فیہ حدیث استقبال القوم فكأن الانحراف عندہ متعین لی الوین ء 
وترجم عقب ذلك متصلا ہاب الإمام بتطوع فی مکانه وھذا مشعر إل أنە راد 
بالانحراف الاتحراف فی مکانہ فان الڑمام إلی الّآن فی مکائہ کا یدل عليه اللرجمة ء_ 
الثانیةء مم ترجم فی موضع آخر ہاب کیف الانصراف من الصلاة فاورد فه 
حدیث قیصهة عن آ یه آنہ صلى الہ عليه وسلم کان ینصرف عن شقيه ء وحدیث 
ان مسعودء لا محعل أحدکم نصیبا للشیطان من صلاتەء الحدیث ء وترجم قبل 
ذلك باب انصراف النساء قیل الرجالء وترجم بعد ذلك باب صلاۃ الرجل 
لتطوع نی بیته ء وھاتان ار رجمتان فی جانی اباب اذ کور کالاص عل أنە آر اد 
بالانصراف هپنا الانصراف إی بیتہ أو إل حاجته فکأن الانصراف عدہ إلل 
ابلتہ غیں مقمد مجہة فإنہ صلی اللہ عليه و۔لم ینصرف علی شقیہ کا ہو مؤدی الباب 
الٹانی ء والانصراف جالساً فی مکانہ متعینِ جندہل ا ماپ وت هو مقنتنی 
لباب الآول ۱۳ء 


(١)وعذہ‏ ھی اٹل من ااتراجم الارعة اللذکررۃ فیا سیق ء وغرض اترجة 
علیى ما أفادہ الشیخ قدس سرہ: واضح من کلامہ.ء وھو ان غرض الإمام 
الیخاری أن التطوعق مرضع الفرض جائز لا اُس بہءوما ورد من النہی عن ذلكے ا 


یڈ لامع الدراری 


. دب وبیان للاول ؛ ویؤید توجیہ الشیخ قدس سرہ ذکر حدیث آبی عریرة. 
فی الاب والإشارۃ إلی ضعفہ ء وذکر أثر ابن عمر ری الہ عنہما والقاسم 
وعلی ھذا فالترجمة مستأنفة لاتعلق هھا بما سبق ء والاوجه عند ھذا الد الضہیف 
انہا متعلقة بماسبق کالناائة والرابعة کا تقدم قریا والغرض أن ماتقدم من 
استقبال القوم لیس بواجب حتی لو مکٹ علی حالہ مستقبّل القبلة جائزء وھومؤدی 
یع الشیخ ابن تیمیة فی اللنقء إذ ترجم ہاب الاتحراف بعد الام ۔ندر _ 
اث بیتہناء وذ کر فیهہ حدیث عائشة آدکان رسول الہ صلی ال علي وسلم إذاسم 
لے یقعدإلا مقدار ما یقول : اللہم انت ااسلام ومنك السلام تبار کت ىاذا الجلال 
٠‏ " والإکرام رواہخخد وَضلٔ وغیرما ففرجمثہ تدل علىی ان ھذا اقدار کان 
بن النسلم والامحرافء وعليہ حلہ ان قدامة فی الشرح الکببر إذ قال : ویکرہ_ 
لللإمام إطالۃ الققود بعدااصلاۃ مستقبل القبلة لحدیث عالشة قالت دکان رسولاقہ. 
. ض ال علیہ وسل إذاسلم لابقعد إلا مقدار الحدیث فھذا نص ف آنہ حلہ علی 
نآ اللقود مستقبل القبلة ء وذکرہ الحافظ أیضا احتمالا لإذ.قال : إن کان للإمام عادة . 
آن نہیں 2 ہم فیستحب أن یقبل علیہم ہوجہہ جمیعا ء و[ن کان لابزید 
علی اذ کر 1أ ور فبل یقیل علیہم جمیعا أو ینفتل فیجعل عینہ من قبل الم مو مین 
وفتارۃ فن قبل القِلة ویدعؤ ٤‏ الثاتی هو الذی جزم بە اکثر الشافعیة ء وعتمل ٰ 
. آن قمر زمن ذلك آن یستمر مستقبلا القہلۃ من اجل اأنہا ألیق بالدعام وجعل-- 
الاول علی نا لو ال الذکر والدعاء انتہی . نہذا الاحتیال الآخیر ہو الذی ٠<‏ 
تر : وع ھذا فذ کر التطوع فی عکانہ استظراد لاہ أبضا پکون م۔تقل 
الفبلڈ ء زشرزخ الحافظ اهرجننة بوجہ آخر إذ قال پاب مکی الإمام 2 ای عدہ. 


امتقبال الظوم فِلائم عانقدم . م إن اللکٹ لایتقید بحال من ذکر آود عاء_ 


آو تعلم آو صلاة نافلةء ولٰذا ذکر اباب مسألة تطوع الإمام فی مکانہ انتہی: 
ہت تقدیر اللکٹ بعد الاحراف بہذا امقدار مشکل ء فان الوارد 
٭ ف الروامات من اللٴدعیة دہر الصلاۃ پزید علی ھذا للقدار بکئیر . وفی الحصن : 
دودبر صلاۃ الصبحوھو ان رجلیه قبل أن پتکلم لاإلہ إلا اشوحدہ لا؛مر یكلہ 
لہ ا ملك ولہ ا مد بھحی ویبیٹ بیدہ ا یر وہو علی کل ثیء قدیر عشر مرات ۔.. 
وف روایة عائف مرۃ ‏ اللہم نی أمألك ررقا طیا وعلا نانعا وعلا عتقیلدے- ‏ 
ودبر صلاة المغرب والصبح جمیعا ہ لا إلہ إلا القہ وحدہ لاشریک لہ لہ اللك - 
ولہ ا مد بحی وعیت بیدہ ا حیروہو علی کل شیء قدیرعشر مراتقبل أنیتصرف 
ویلنی رجلبہ ہنہھا ء وغیر ذلك من الروایات الکئیرۃ الصرعحة فی الزیادة عللى 
القدار المذ کور ٤‏ واللص ف بعضہا علی قراءتہا قبل أأن یئی'رجلیہء وقال المینی: 
ھذا باب نی بیان مکٹ الإمام فی موضعہ الذی صلی فیه بعد الفراغ من السلام ء 
وھذا للکٹ أہم ەن آن یکون بذکر آؤ دعاء و تعلم للجماعة أو لواحد 
أو صلاۃ افلة ء وم پین البخاری حکہہ ہل ہو مستحب آو ءکروہ لآ جل 
الاختلاف فيه بین السلف ء مم قال : وقد اختلف العلماء فی ھذا آلیاب ناکزم 
1 نقلہ ابن پعطال عنہم علی کراہة ەکٹ الإمام إذا کان [ماما رانا إلا ان یکون 
مکئہ اعلة کا فغلہ اشارعء وھو قول الشائعی وأحد وقال ہو حننة پ کل صلاق 
یتنفل بعدھا یقومء ومالایتنفل بعدھا کالعصر والصیح فہو مخیر؛ وہر قول آد‌عجاز 
لاحق بن حمید وقال آبر مد مد منلاالكیة : یننقل فی الصلواتکاہا لیتعقق ق ا موم 
آہم پیق عليہ شیء من ممود السہو ولا غیرہ ٤‏ وحک الشیخ قطب الدن الحلی 
فی شرحه, : ھکذا عن ممد بن الحسن/ وذ کر ابن أی شیة عنان مسعود وعائفة 
قالا : کان الٹی صلی اللہ عليه وسل إذا سلم م یقعد إلا مقدار مایقول اللہم .5 


۰ 3 7 لاہم الدراری 


السلام ء الحدیٹ ہ وفال ان مسعود أیضا کان صلی الہ عليه وسل إذ قضی 
صلاٍتہ انتقل سریعا [ما ان یقوم و(ما آن پتحرف ء إلی آخر ماسط العبی 
عق الّآمار فی ذلك ؛ وذ کر فی جلة کلامہ: وروی ان شامین فی کتاب ہے 
من‌حدیثے جابر ہکان النی صل الہ عليه وسل إذا صل الغداۃ م یب٤دح‏ 7087 
حی تطلع الشمس حسناء 
. خم التطوع فی الکان:الذی صؤ فیه الفریضة ظاھر صنیع البخاری آنہ لاس 
. ہذلك عندہء وقال العبنی : إن :ا مپوز علی آن الإمام لایتطوع فی مکانہ الذی 
. صلى فی الفریعضة ء وذ کر ابن ای شیب عن علىیٴ رضی اہ عنہ لایتطوع الإمام 
عق کولس کا× او یفصل بیہما کلام وکرہہ ابن عر للاٍمام ول یر 4 2 
سا لغیرہء وعن عبد الہ بن مرو مثله ء وعن القا سم أن الإمام إذا سلم فواسع 
ان یتتفل فی مکانہء تال ابن بطال ول أجدہ لبرہ من العلماءء وذ کر ابن التین 
نہ قول أشہب ء انتہی : وقال الوفق : قال أحد لابتعطوع الإمام ق مکانہ ۱ 
الذی صلی فیه المکتوبة کذا ال علی رضی الہ عنه ء قال أحد : ومن صلی وراء 
الإمامفلا ہاُس أن یتوعمکانہفعل ذلك ابن عمر رضیاللہ 7 وہذا قالإحق 
وروی أہو بکر حدیث علی بإسنادہ ءوہاإسنادہ صن الغیرة بن شعبة آن انی صل الہ 
علیہ وسل قال : لابتطوع الإمام فی مقامہ الدی یصلی فیه بالناس انتہی . ھذا ٴ 
انص کلام ماغنی فی النسخ التی با یذیناء وحکی عنەالحافظ فی الفتح ہوجه آخرإذ قال : 
سح ان قدامة فی اللضی عن آحمد آنہ کرہ ذلك وقال لا أعرفہ عن غیر علی 
فکاآنہ م یثبت عندہ حدرث آ فھریرۃ ولاللغیرة ء انتہی .ولا ییعد أن الحافظ ذکر 
کلام الغنی فی ألفاظہ ملخصاً لءآو اشتبه علی الحافظ کلام الغنی بکلام اہن قدامة فی 
. الشرح الکبیر إذ قال ویکرہ الإمام أن یتطوع فی موضع اللکتویة نص علیہأحد 


(باب من صلی بالناس؟' فذکر حاجتہ فتخطاہم) 


بوقال کذا قال علی رضی الھعنہ فأما للأموم فلا بس أن یتطوع فی مکانہ فەل ذلك 
انعر رضی اللہ عنہما و قال سحق ؛ وروی عن ا اغیرۃ بن شعبة أن رسول اللہ 
. صل اہ علبہ وسلم قال : لابتطوع الإمام فی عکانہ الذی پصل فی بالناس ءرواہ 
أہو داود [لا أن أحد قال لاأعرف ذلك عن غیر علی رضی الته عنە انتہی. مکذا 
فی الذرح الکبیر ء وف البذل عن الہدائع روی عن أ ہکر وعمر رض اللہ عنہما 
نہما کانا إذا فرغا من الصلاۃ قاءا كأنہما علىی الرضف ؛ ولان اللکٹ یوجب 
الاشتباء فلا بمکٹ ؛ ولکن یقوم ویتتحی عن ذلك الملکان مم یتتفل ما روء عن 
أ فھریرة عنالنی صلى الہ عليه وسلم أنہ قال وأ یمجرأحدم إذا فرغ من صلاتءآ ن 
یتقدمآو یتأخر ٤‏ وعن ان عمر رضی الہ عنہما نہ کرہ لللٍمام أن یقتفل فی المکان 
الذی أم فیە؛ولان ذلك بؤدی لی اشتباہ الآمر علی الداخل فیذزغی أن یتتحیإزاإۃ 
للاشتباء واستکثارا من شہودہ على ماروی أن مکان الصلى یشہد لہ علىی ذلك 
یومالقیامقر اہی . قلت : وماذکر من حداِث ا ھریرۃ ھذا ہو الذی تلم علیہ 
البخاریوبسط الکلام علیہ ا حائظ فی الفتم٢۱‏ 


(ج) ھذہ ہی الژالثة من اللراجم اللار بعةا مذ کو رة فماسبق؛و غرضه علماآفادہ -: 
اشخ قدس سرہ ظاہر من کلامہ وواضح وعل ما اخترتہ فما رق آنا: ا ا 
متعلقة بما سبق یعنی ان المکٹ المذکور سواءکان مستقبلا للقوم و منحرفا لی 
جپة لیس ہواجب بل مندوب إن لم تکن لہ حاجة فان کانت بجوز لہ ا حروج من 
سرہمن أن النہی عنہ مقید بعدم الاضطرار إلیه ء وہو الظاہر ما حکاہ الشیخ محمد 

.. ۔حس ا مکی ف تقریرہ إذ قال : قولہ فتخطام عقب ہاب الکٹ ہذا تسا عا, 


0 لام مالدراری 


بے بذلك ان اہی عن التخطی نی ا ممة(١؛‏ وغیرھا سواء وأن اتی عله 
ما إذا: وجد ہدا من وکان فی غیر حاجة ؛ وأما(٢)‏ عند الحاجَ مز لا؟ 


: اللکٹ لیس بواجب ھ08 ۱ انا (شارۃ إل أن النہی عن النخطی 

س عطلق ہل مقبد عا لم برض بەالناس؛انہی.وھو حتار الحافظ إذ قال الغرض -- 

من ھذہ الترجحة یان أنالکٹی المذکور فی البابقبلہ لہ ماإذا غ پعرض ماحتاج 

معہ إ یل القیام اتہی. وھکذا المینی وزادفما بستفادمن‌الحدیث فيه إ باحةالتخطی 

. رقاب الناس من اجل الضرورۃ الی لاغنی الناس ءنہا کرعاف وحرقة بول أو 

غائط وماآٴشه ذلك؛ انہی ۱٢‏ . ۱ 

. (ا) والم۔ألة خلافیة فی آن التقیید بیوم المعظ فی احادیث انی للاحتراز 

خرج مخرج الغالب کا بسطه شیخی قدس سرہ ف الُذل فی باب ىَخطی رقاب 
الناس ام اجعة وھذا المہد الفقیر إلی رحتہ تعالیى فی ال وجز٢۱.‏ 


)٢(‏ وف الہذل عن الطحطاوی علی ا مراق قال الحلی : یننغی أن یقید اہی 
عن التخطی عا إذا وجدبدآء 9- 00-08 
انتہی مختصرا ۱٢‏ . 

(۴) زاد فی تقریر مولانا مد حسن المکی زور الہ مرقدہ بعد ذلك : قرلہ ْ 
بحبسنی أی عن اللرق فی الدرجات اہی . وھذا أوجه ما ة لت الشراح اح ف ذلك 

الہ فکر ال قولہ سی آی من عو للا وارا بر ھن ق 

الموقف ء وقد بت فی بعض الروایات آنہ تیں الصدقة ء قالان طال :فيه أآن 

وھ مھ نت بخاف عليه آن ببس مھا یوم القیامة فی اللوقف اتتہی ۱ 
. وقال الحافظ : قولہ حبسنی أی یشغلنی النفکر فیه عن الاوج اوالاقبال عل لقہ 
تعالی ء وفہم منه ابن بطال معنی آخر فقال فیہ إن تآخیر الصدقة نحبسں صاحہ 


ا رہ الثاك ۱ ۴ 


قوذ( ان ۷ سااغ) 


یومالقیامةہ اتنھہی . واتقتصرالعبنی والقسطلانی وغیرہما علی الوجہ الاول منکلام 
الحافظء و یتعرضوا لکلام ان ہطال ٢۱ء‏ 


...۰ () لیس ھذا القول فی الٴصل وزدتہ لانہم اُشکلوا واختلفوا فی إعراب 
ذلكء؛ قالالسندی أوردعليه أن ,حقاءنکرۃ ء وقولہ وأنلاینصرف, منزلة المعرفة 
اونذکیر الاہم مع تعریف ا حبرلابجوز وأجیبہأنہ من باب القلبء وھذا ال جواب 
دم آساس القاعدۃ إذ یتأنی مثلہ فی کل مبتدأا نکرۃ مع تعریف ال یر نما بقی 
لقولم بعدمالجواز فائدة ء مالقلب لایقبل بلانکتة فلا بدان بجوزذلك من بیان 
نكتة فی القلب ھہنا ء وقیل : بل الکرۃ ا خصصة کاملمعرفةءوتعقب بأنہ یق صحة 
ٰ الابتداء ہا ء ولایلزم منە أن یکون الا تداء ہہا صحیحا مع تعریف ایر وقد 7 
صرحوا بامتناء و کن أُن حعل اسم ہ ناف قرلہه أن لاینصرف, وخبزەا+ار ۱ 
وانجرورء وھو لذظ ٠‏ عليه ء ومجعل ہ حقا ء حالا من ضیر عليه أی پری أن عایہ 
الانصراف عن یینہ فقط حال کونہ حقا لارماً انتہی بتغیر . وفال المبنی ,حقاء 
منصوب لا اسم إن وقولہ آن لا بنصرف فی عل الرفع عل نہ خبرإن ء والمعی 
یری آن واجبا عليه عدم الانصراف [لاعئ ینە ء والکرمانی نکاف عھنا۔ --ْ 
فقال أن لا نصرف معرفة إذ تقدیرہ عدم الانصراف فکیف وقع غبرآ لان _ 
واسمہ ذکرۃ مم آجاب بن اانکرۃ انخصوصة کااعرفةء أو آنہ من باب القلب .. 
أی یری نو وہ تصسفف ؛ وظاہر الإٴعرابّ هو الذی 
ذکر> انتہی, قلت: وا ص کلام الکرماق مکذا إن قات إن لاپنصرف معرفة إذ 
تقدیرہ عدم الااصراف صرح الرمخشری بتعر یف مثله فکف وقع خبرا لان 
واسمەنکرۃ؟ فلت : ما للآنالکرۃ انخحصوصة کا لعرفة:آو أنە من ہاب القلبء وی 
بعضھان ہذیر التشدیدنبی [ما مخففة من‌الثقیلة وەحقاء مفعول مطاق وفع عذوف 


َ۱ : ۱ لامم الدراری 


قولہ:(خغضرات من بقول ) فا حضرات!١)‏ آغص من البقول فان من 
البقول مافيه خضرۃ فصحت الاضافة ۱ 


أی قد حق حقا دوآن لایتصرف, فاعل‌الذعل‌القدرہ وإما مصدریة ا:تہی. و تعقیھ 
العیی إذ قال:لم تصح روایة التخفیف حتی یوجھ ذا التوجیه ۰ انتھی . - ھ8 
الباب الذی ذکر فيه ہذا الحدیثی هو الرابع من التراجم ارم الذکورۃ تقدم 
الکلام علیہا فی الاولی من ھذہ الاربمة ۲ 
". (1) ماآفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ء ولیہ آشار المنی [ قال : قولہ :من 
بقولء کلة من پیانیةءویجوز أن یکو تاللتبمِضانتہی . وقال ١ضا‏ قو۸ەخضرات 
بضم ا حاء وفتح الضاد ا ممج تین جع خضز کذا ھو فی روایة و فراؤزف:رَوَاَة 
غبرہ ہفتح أولہ وکسر انيه ء وقال ابن آلتین:رویناہ ہفتم ا حاء وکسر الضاد ٠‏ 
وقال ان قرقول ضبطہ الٗاصیلی بضم ا حاء وفتح الضادوالعروف الاول انتھی . 
وق الاوجز البقل کل نبات اآخضرت یہ اللارض قالہ ان الفارس ہ وقال ا جد . 
البقل مانبت فی بزرہ لاق أرومة ثابتة ء وقالالباجی : قال ابو حنیفة : فی جمبع 
القول الزکاۃ لا القضب والحشیش والحطبءانتہی وعلمنه أن لفظ الہقول یقناول 
الخضر وغبرھا . ۱ 
مم ہنا أپضا عدۃ أعات : الاولق ذ ک رم البخاری رضی اللہ عنه مذہ 
ار جمة عہنا دون أبواب ا1ساجد ء قال الحافظ : عذہ الترجمة والی بمدھا من 
اکا مم المساجد؛وأما التراجم ال قبِلا فکارا من صفة ااصلاء لکن مناسبة ھذہ 
الٹر جمة ومابعدھا لذلك هٰن 7 7 بی صفة ااصلاۃ علی الصلا دی ا جماعة ء وذا 
لم یفرد مابعد کتاب الإإذان ہکتاب لاانہ ذ کر ففہ أحکام الاقامة ٭ م الإمامة نم 
ا الصفوف * سم ا ماع مم صفةالصلا ء فلاکان ذلك 5ہ 9 ب×ضه ببعضر واقتضی 
فضل حضور الماعة طریق العموم ناسب أن ایورد فیە من قام بە عارض کا کی 


الثم ومن لایجب علیہ ذلكه کالصیان + ومن ندب لت غعال زون خالکالنساء 
فذکر ھذہ التراجم رف با ماما .انتہی‌والاوجه عندی أن الإمام البخاری _ 
ذکر ھذہ الابواب منْزلة مسائل شی فی أواخر آبواب الصلاء ولا کانجھذھ ٠:‏ 
الابواب متضمة ملمسائل عدیدة من الصلاۃ وغبرھا أفردھا بالذکر ۔ ْ 


والبحث ااانی أنالإمام البخاری ذکر فالباب مسألژین اولاہنا بقولہماجاء فالثوم 
النیء [لخءوآشار , بذلك عندی إل الاختلاف فی جواز کل ھذہ الاشیاءء وھذہ 
لالم تکن من باب الصلاء لکنه ذ کرھا تبعا لتیة لاستذباطہما من أحادیٹ 
الیاب ولذا جسات باب وآفردہ عم ماسبق ء قال الکرمانی : الوم وحوہ 
من الیقولات حلال إجماع من یعتدبہ وحکی تحر یپا عن أھل الظاہر لانہا ‏ تنم 
من حضور الماعة وھی ندم فرض عین ء انتوی . وقال النووی : حی القاضی 
: عیاض عن أھل الظاہر تے رما للہا ممنع من حور الجماعة وھی عندم ۂرض 
عینء وحجة ا مہور قولہ صلی الہ علیەوسلم فیأ حادیث الباب ہ کل ء فإی أناجی 
من لانناجی ء وقولہ صلی اللہ علیہ وسلم أہہا الناس لیس کی تحرم ماأحل اللہ ء. 
انتہی , قلت : وفال الحافظ استدل بأحادبث الہاب على ان صلاء الماعة لیست _ 
فرض عین ؛ قال ابن دقیق العید : لان اللازم من منعہ أحد آمرین إما أن یکون 
"کل ذہ اللامور مباخا کون صلاۃ الماعة لیست فرض عین ء أوحراما کون 
الماغة فرضا ء وجمہور اللامة عل [ہاحة أ کاہا فبلزم أن لاننکون المباعة فرض 
وچ ارس ومن لوازمہ ترك صلاذ اجماعة ؛ ولازم الجاز 
جاثر؛ ونقل عن آدل الظاھر آ وبمہم بر مہا ناء عل أن ا جماعة فزرض بن 
وتقریرہ أن الحاعة ذرض عن ولا تم للا يك آ کایا۔ ومالایتم الواجب إلاہ فہوٴ 
واجب فثركأکل ھذا وانجب فیکون حراماء وکذا نقلہ غیرہ عن اھل الظامر ء 


اد لامع الدراری 


۰ يْ ٠‏ ے×٭ ۰ بْ 


لنکن صرح ابن حزم منہم بن آکلہا حلال مع قولہ : بن ا ماعة فرض عین ء 
وانفصل عن اللزوم اذ کور بن للنع من آ کہا مختص بن علم بخروج الوقت 
قبل زوال الرائحة ء ونظیرہ أن صلاۃ الجعة فذرض عین یم ظا ومع ذلك 
قسقط بالسفر ء وہو فی آصلہ مباح لکن یحرم عل منآنشأہ , بعد ماع النداءإل آخر 
مابسطه الحائظ ء وقال العینی فیەکراہة کل الثوم اللیء ولاعر أماالکراھة 
فارائحتہ اکر بمةولذا قال ہ من أکل من‌ھدہ الشجرۃفلایغفشانا قیمسجدناء وأماعدم 
ا مرمة فلقولہ صلی الہ علیہ وسلم فی حدیث جابرفی ھذا الباب ہ کل فی أناجی 
من لانتناجی ء وقال ابن بطال قولہ صلی القہ علیہ وسلم دمن آکلء بدل علی إباحة 
الا کل للانہ لفظ یدل علی الإباحة ء وتعقپ بآن ہذہ الضیفة [نما تعطی الوجود_ 
لا الک لان معماہ من وجد منہ اللاکل وھو أعم من کو نہ مباحا أوغیر مباح؛ 
ولاحاجة إلی الاستدلال ہہذہ الطریق فان حدیث جابر یدل علی [باحتد صرمحاء 
وکذلك حدیث أٴں أ یوب عندالقزمذی ء وفیه فقالیارسول ااحرام ہو ؟ قال: 
لا ولکنی ا کرہہ من أجل رب ء انتہی ختصزاً وھذا گل هو الغار إه ناف 
نقولہ ال رجمة ماجاء فیاثوم ؛ والمألة الثانیةشارالیہا فی الترجمة بقولہ : وقول 
النی صل اللہ عليه وسلم إلخ ابضا خلائبة ء وکان مشا الاختلاف اختلافہم فی 
المراد بقولہ ہ مسجدنا ء فذ کرہ بعینہ فی الترجمةء وف الکرمانیعن النووی مذھب 
. بعض ااعلاء أن ابی خاص مسجد رسول اللہ صلی ان عليه وسلم لقولہ 
ہ مسجدناء والجمپور علی أنہ عام لکل مسجد انتہی . ولفظ الووی ق شرح_ 
مسلم ۴ حدیث آبن عمر رضی اللہ عنہما بافظ ہ فلایقرن المساجد ء فه تصرحخ بنہی 
٦‏ ەن کل الثوم ونحوہ عن دخول کل مسجد ء وھذا مذھب العلاء کافة إلا ماحکاء. 
القاضیعیاض عن عض العلاء أُن الہی خاص فی مسجدالنی صل اش ءایەوسلم لقوله 


کالس ‏ ےت ات 

اصل الہ علیہ وسلم فی بعض روابات مسلم م فلایقرر مسجدناء وحجة اور 
ہ فلابقرین المساجد ء انتہی . وقال الکرماتی:قال بعضہم:النھی نما ہو عن 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وسام خاصة ہ مر ات 7 ا7 اه 
عامءانتہی . وقال الحائظ 07 حدیث الباب : حدیث !بن عمر رضی الہ عنہما 
آن الني صلی اللہ عليه وسلم تقال فی غزوۃ خیمر الحدیث ء قال الداودی أیحین 
آراد ا خروج آوحین قدم ء وتعقبہ ابن التین بأن الصواب آنہ قال ذلك وھو فی 
الفراءۃ نقسہا: قال : ولاضرورۃ تنم أن بخحرھہ بذلك فی السفر ء قال الحافظ 
فکان اللذی مل الداودی فی ذلك قولہ فی الحدیث دفلا یقران مسجدنا : لان 
ااظامر ان المراد بہ مسجد ا لمدینة ء فلہذا حملا یر علی ابتداء التوجہ إلل خیبر أو 

۱ الرجوع مل المدینة الکن حدیث معید عند مسلم دال علی أن القول ا مذکور 
اصدر ملہ صلی الہ علیہ وسا عقب فتم خییرء فعلى ھذا قولہ : مسجدا 
برید بہ اللکان الذی آعد لیصلى فیہ مدة إقامتہ ہناك ء أو الراد با!۔۔جد 
ا جذس والإضافة إلی المسلمین ای فلا پقرین مسجد المسدین ء ویؤیدہ روایة أحد 
عن بحی‌القطان فیہ بافظا. ہ فلا یقربن ا مساجد ء ونحوہ لمسلء وھذا یدفع قول من 
خص النہی مسجد النی صلی الہ عليہ وسام ٤‏ وقد حکاہ ابن بطال عن بعض ەل 
نان رفانہ ‏ یس عتازتا عن اہن جریج قال قلت لعطاء عل النہی 
لل.۔جد ا حرام خاصة أآو فی الساجد ؟فال لاہل فی الساجد ا:تہی. وقال أیضا فی 
وہ بی بد 7ہ دنا یغشانا فی مسجدنا ء وفی روایة الکشہہنی 
و ان الوتت مساجدتا صیفنة ٤ا‏ جع انتہی . 


۔والبحث الثالث أن الإمام البخاری ذکر فق الترجمة الکراث أیضا ولیں 
لہ ذ کر فی الحدیث قال الحائظ۔ م یقع ذ کرہ فی أحادیث الہاب لکن اشار > 
ل ماوقع فی بعەض طرق حدیث جابر کا سأذ کرہ + وھذا ول من قول بمضہم 


۱ 


سذ سمسمے+سسسسرمجے×سإاسسہحصحفٗفدط9 اہ سم لم سح حوست ٥لس۔--۔ت-حست‏ بوا ‏ چم سط 


ا[نہ قاسه علی البصل ء وعتمل أن یکون استط الکراٹ من موم ا حضرات 
فإنه یدخل فیہا دخولا أولیا لان راتحتہ أشد ء نم قال فی آخر حدیث چابر :قولہ 
بریل الثومم أعرف الذی فسر أیضا وأظنہ ان جریجء واختلف ف سیاقہ عن _ 
ان جریج ء فقد رواہ مسلم من روایة بحی القطان عن اہن جریج بائظ 
ہ من اٗ کل من ہذہ البقلة الثوم ء وفال مرة ہ من کل الثوم والصل والکراثء 
ورواەآو نعم فی المستخرج من طریق روح عن ابن جریلج مثلهء وعین الذی 
قال ؛ وقال مرة ولفظہ قال ان جریج وقال طاء قَ وقت آخر الثوم والبصل 
والکراٹ ہ قال وم یکن یلدنا یومثذ الثوم مکذا اخرجہ ان خرمةء وھذا 
لابنانی ا(غسیر المتقد مإذ لاہلام من کو:ہم بک ن بأرضہم 8 لاب اعم 
حی لو امتنع ھذا الحل لکانت روایة ا ثبت مقدمة علی روایة النافء انی ء 
وتعقہ الد نی على عادتہ إذ قال : والکراٹ إن لم پذکر صرعا فی أحادیث الباب - 
فیەکن ان تقول إنه مذکور دلالۃ فإن حدیثف جابر الذی پأئی فَه ان النی صلی 
النہ علیہ وسلم أتی بقدر فیەخضرات من بقول فوجدھا رےا الحدیث یدل ع لان 
من جملة ا حضرات الی ما ریح ہو الکراث ء وہو أپعنا من القول ؛ فبائذ 
نقع المطابقة بینہ وبین قولہ نی الرجمة والکراث ؛ ووجود التطابق بین النراجم 
والاحادرٹ لایلزم ان پنکون صر ما داتا یظہر ذلاك بالتاەل + وھذا الاوجمه 
أقرب من قول ھذا القائل کأنہ آشار بہ إلی ماوقع فی بعض طرق حد ٹ جابر 
وقولەرھذااول من قول مہم إنہ 8۔ہ علی البصل آراد بہ صاحب اللہ مضبح 
فإنه قاله ھکذا ء وھذا أبعد من الذی قالہء اہی . 


واابحث ااراہم أہ رضی اللہ ء:ہ ذکر فی لی من ال مرعآ ورغیر قال 
احائظط م ا ر الاقید ہا لجوع وغیرەصر با اک ھ خر من للا ۱ اہ حا دن فی عض 


ارہ الثااي > ۹ 


قولہ: (فُلا أُدری ہو من قول الزھری) یعی ‏ ' بذلك أںی لا أدریأنەھل ھو 


طرق حدیث جاہر وغیرہء فعند مسلم من روایة آو الزیر ٴعن جاہر فال نہی_ 
آلنی صل اللہ عليه وسلىم عن ا کل البصل والکراٹ فعاہتنا ا لحاجة الحدیث ء ولہ 
من روایة أی نضرۃ عن ان سعید الخدری فوقعنا فی ہذہ البقلة والناس جیاع 
ا حدیث ء انتھی . وتبعہ فی ذلك'المبی والقسطلانی ء وعلی ھذا فشرض الترجمة 
آنہ إذا منع عنہا فی حال ا جوم والحاجة فغیرہما بالاولی ء أو یقال |إن الإمام 
البخاری آشار بذلك إل ان حوم روایات الباب لامختص عاجة وغیرھاشکون 
ار جمة من الاصل ال٭سین ٤‏ وعلی ما اختارہ الشراح تمکون مرکا من الاصل 
الحادی عشمر والناسع عش- ۱ ۱ 

وابعٹ انخامین ::اختافزَابق بخائر, قولہ قی: حدیت جار قے بابنق ‏ 
قال ما أراء الحدیث ء ال القسطلانی جرم الکرمانی بآن السائل عطا.وامٹول 
جابرءو تبعہالہرماری والمینیءوقالالحافظ ان حُجرأاظن السائل ابن جریجوالمسٹول 
عطاء ء وفی مصنف عید الرزاق مابرشد إل ذلك ٤‏ ھی . و کلام اللکر مایق 
قوله : قلت یمی قال عطاء قلت جار : مابعنی رسول القہ صلی اللہ علیہ وسل : 
انضیجا ام نیئا۔ام مطلقا ؟فقال جابر ہا أظنہ صلی اللہ عادہ وسام بربد إلا نیئة : 
حنی لاہکرہ دخول المسجد إن اکلہ نضیجاء اتہی . وقال الحائظ : لم آقتف 
علی تعیین القائل والمقول لہ . وأظن السائل ان جریج والمسئول عطاء وزمصنف 
عبد الرزاق مایرشد إل ذلك ؛ وجزم الکرمانی بأن القائل عطاء والاع ول جار 
وعل ھذا الضمیر فی أراء لنی صلی اللہ علیہ وسلم وھو بضم امئز ةأی اط اتی 
وفال العبنی : الذی قلنا ہو اللاقرب والارجہ علی مالاعنی ء وہہ 
الکرماتی ء انتہی ۲ء 


)١ )َُ‏ قالالکر مانی:قولہ ہوم بذکر ء لعلہ قول اأحمد وکذا لفظ,فلا أآدری, ء 


جزم 


۱ ٭.”۴۳“ ےت لامع الدراری 


ویحتمل أُن یکون قول ابن وہب آأو البخاری أو سعید تیقا , انتھی ۔وتعقبہ 
الحافظ إذ قال : قولہ فلا أدری هو من کلام البخاری ؛ ووھم من زم آ کلام 
أحد بن صال آو من فوقهء وقد قال البیبق ا٭صل أن ماکان منالحدیثمتملا 
ف۲و منہ حتی بجرء البیان الواضح رازہ مدرج یه انتبی . وتعقب کلامه 
العینی ؛ نم قال الکرمانی فان قلت معنی کو نہ قول الزھری أو کونہ فی ا حدیث 
قلے : معناہ أن الزھری نقلہ مرسلا عن رسول اللہ صلی القہ علیہ وسلم ومذا م 
بروہ پوس للبث وأ صفوان أو مسند کبای الحدیث ء وٰذا نقله ابن وھب 
عن وس ھن الڑھری ء انتہی . وقال المنی قولہء لا ادری ء الخ آشار بہذا 
الکلام إل ان ذکر قصة القدر ھل هو من قول الزھری بأن یکون مدرجا أو هو 
عروی فی ا حدبث المذکور ‏ انتہی . وقالالافظ : قولہ دہ وأنالنی صلی اقه عله 
وسلم آنی بقدر ء الحدیثٹ؛ ھذا حدیث آخر وھو معطوف عل الإسناد 
المذکور ؛ واللقدر وحدئنا سعید بن عیر ہإسنادہ أن الئی صلی الہ عليہ وسلم 
اتی بقدرء وقد تردد البخاری فبه ہل ہو موصول أو مرسل کا سیأتی ء آنتبی ۔ٴ 
یعنی فی کلام البخاری فی قولہ ولا أدری ء مم ھبنا محثان آخران ؛ ال٭اول ما قال 
الحافظ إن ھذا ا لحدیث الثاتی ء یعنی حدیث القدرء کان متقدما.علىی الحدیث _ 
ا٭اول بست سنین: لان الول تقدم فی حدیث ان عمر رضی اللہ عنہما وغیرھ 
آ٭ وقع منہ صلی الہ عليه وسام قی غروۃ خییر وکانت فی سنة سبع ؛ وھذا 
وقع فی السلة اللاول عند قدومہ صل اللہ عليه وسلم ل ا مدینة ونرولە فی بت 
آ یوب ء مم بسط الحافظ فی شرح قولە ہ قربوما إل بعض أصحابہ ء أنامراد 
5 أ ہو أیوب اللانصاری کا پدل عليہ روایة مسلم وان خزعة وغیرہماء انتھی . 


وتبعہ فی ذلك القسطلانی إذ قالقولڈ: (وآن الئی تل الہ علبه وسل) ما قدم 


رہ اقالف نے نے ای 


اللدپنة من مک ونزل بیت ع0( )نس ان ارت ل آخر 
.ما قالء لکن العلامة المینی لم یذہب [ل ذلك:ؤ قال محتمل أن تکون ھذہ فصة 
آخری؛فتامل ٠‏ والبحث الثانی : ان الروایات اختلفت ف ذلك ف القدر والدر > 
اقال النووی قولہاق بقدر مکذا ق شخ صحیح مسل کہا دقدر ووقع 
ف البخاری وأ داود وغیرهما من‌الکتب العتمدۃ, یدر ء ببائین موحدتینء 
ال الملاء:ھذا هو الصواب ؛ اتی ٭ وقال الحافظ قولہ:وقال آحد ن صاخ ء 
ام 5 احد ن صاخ خالف سعبد بن عفیر فی ھذہ اللفظة فقط وشار5 فی ساثر 
الحدیث عن ان وھب پإسیادہ ۔المذکور؛ وقد اَی 'البخاری فی الاعتصام 
ک۰ : جدمنا آحمد بن صاخ فذک ارہ بافظ ہ اتی بیدرء ونیه قول ان وہب ایی _ 
طبقا؛ وکا أخرجه آبو داود عن آحمد بن صا لم لکن آخر تفسیر ابن وەب 
الکو نل کر سدقراغ الحدیث ‏ وآخربہ سا عن أن ااطاءر وحرملة ۱ 
کلاہماعن ابن وہب فقال ہ ”بقدرء بالقاف ء ورجح جماعة من اك راع روایة ۱ 
آحمد ین صالح لیکون ابن وجب فی دالیدرے بالطبقے فدل علی آنہ: حدہ 7 
کذلك ؛ وزعم بعظنہم أن لفظۂ: ابقدر تصحیف لانہا تشعر بالطخ ؛ وقہ اورد 
الإذن اک البقول مطبوخة مخلاف التابق ؛ فظاہرہ ان البقول فیە کان نینڈ ؛ 
۱ والدی طول آڈیراٹھر اممڈہ تقدم, من ا ایوب 'وام این جیعا ۱ 
7 ن یہ لتصریح باللام ہ ولا تعارض بین اتتاعہ صلی الہ علیہ وسلم من 2 
الڈوم وغیرہ مطبوخا و بین إذنہ مم فی آ کل ذلك معابرخا فقد عال ذلك بقوله 
ٛ لق لست کاحدہ منکم ‏ وترجم ابن خَزیمة علی حدیث ىا یوب ذکر ماغص ۱ 
سرن رك کل :الثوم اونخوہ مطبوخا ؛ وقد جع القرطی ق الف 
بین الروایتین بأن النی کان نف القدر پنطج حتیتضمحل رائحتہ ذبق فی حکرائیء 


۲۲ ۱ لامع الدراری 


٠ ۰ ٠ ٠ ٠ 


انتھی . قلت ؛ ہذا ہو المرجح بل الصواب عندی فی ا حم پیٹھما لا روایة 
الباب کالتصر یح ہذلكء فان قولہ آنی بقدر فیہ خضرات من بقول فوجد ما 
را فسأال عنہا ء الحدیث نص فی آن الریح کانت باقیة بعد فعلم انہا لم تضج بعد 
وقد اأخرج أہو داود عن عائدة أن آخر طعامأ کاہ رسول اللہ صلی اللہ علیەوسلم 
طعام فیہ بصل ہ قال الشیخ ف الذل : قولہ بصل أی معابوخ أمیقت رانحتہ 
بالتابخ ء وھو غیر داخل ف الٰہی مطلقا ء انتہی . قات : وأخرج ضا صن عل, 


رضی اللہ عنہ قال نہی عن آ کل الثوم إلا مابوخاء ولذا ید البخاری الترجمة 


بالنیءء وآخرج مسلم فی خطبة عمر رضی اللہ عندالتی خطہہا فی آخر آیامہ,ٹم!نک 
آہا الناس :٢أ‏ کاون شجرتین البصل والثوم ‏ ٴولقد رأیت زسول اللہ صل القہ علہ 
وسلم إذا وجد ربحبما من الرجل فی الاسجد آمر بہ فأخرج لی البقیع؛ قن آ کاہما 
فلیمنہما طبخا ء . نم قال النووی فی حدرث مسل عن الحدری فی قصة فی آخرما 
فقال رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم : ہ من کل من ھذہ ااشجرۃ البیئة دبا 
فلا یقربنا فی ااسجدء فقال لاس حرمت حرمت ؛ فباغ ذلك النی صلی الہ عابه 
وسل فقال ہ أہہا الناس إنہ لیس لی تحریم ما أاحل اللہ ی ء ولکنہا شجرة آکرہ 
ربا ء قال الدووی فِه دلیل علی أن اثوم لیس بحرام ء وہو |جماع من یعتد بہ 
کا سبقءوقد اختلف أصماہنا فی الثوم ہل کان حراما علی رسول اللہ صلی اللہ علہ 
وسلم أم کان یترک تڑھا؟وظاہر ھذا الحدیث آنہ لیس محرم عليہه صل اق علیہ 
وسام ؛ ومن قال بالتحریم یقول الراد لیس لی آن آحرم علی می ما أحل اقمهاء 
ا تھی . قات : ہأں ھذا الت٘أویل مافی الحدیث من لفظ : أحل الہ ل ہ وقال انا 
نم آئ:: رتان صلی الہ علیہ وسلم ینرك الثوم دانا للانھ یوقم ججیء 
الام والوحی کل ساعلء اختلف آصحابنا فی حکم اٹوم فی حقہ صل., اللہ علہ 


ا مرہ الثالكع ۲۳ 


ذلك الإسناد''' اللذکور فیکون من الحدیث أی من قول جابر آو بیر ذلك 
االإسنادء فلا پیکون مُن قول جاہر ولا من ہذا الحدیث ء بل من کلام الوھری؛ 
ون کان وضل إلی الزھری بواسطة أحد من الصحابة والتاسین إلا آنە ھہنا من 
کلامہ ولس من ھذا الحدہف ۔ - 


( باب وضوءالصیان ) 


وسلم * وکذا البصل والکراٹ ونوھا فقال بعض آصحاناھی محرمة علیه 
والاصمعندھ أنہا کر وھة کراھة تزحیة ولیست محرمة لعموم قولہ صلی الہ 
علبەوسلام :لاء فی جواب قولەاحرام ھی ؟ ومن قال بالاول بقول مع الحدبث 
. لس محرام فی حقہء انتہی ۱۲ء ک 

(١)ھذاھو‏ الذی اختارہ الکرمانی فی کے إذ قال ضاء ان الڑھری : 
نقلہ مرسلا عن رسول اللہ صل الہ عليه وسلم آ3 مسندا کباقی الحدیث کا تقدم 
فی کلامە ء وەو الذی آغار إلیه الحافظ مین ا آرزدد البخاری ھا ل ہو 
موصول آو مرسل کا تقدمقی کلام ۷ 

)٢(‏ ھذا الہاب أَیعضاً عندی من مسائل شی ء ولا +0" ذکر 
فیه مسائل شی من وضوئہم ومتی جب علایہم الفسل وحضورہ الماعةوغیر ذلك ء 
قال العیئی:الٹرجمة مرکیة من ستة أُجزاءء انہی . قلت : ھذا إذا عدا می محب 
علہہم الفسل والطہور واحدا والظاەر أنہما ائنان فشکون الترجمة مرکبة من سبعة: 
أجزاءء قالوا والطہورمن عطف العام علی ا حاص ہ والظاھر أن الراد منه عہنا 
الوعتوہ لتقاہلہ ہالغسل ء وفی تقربر عولانا مد حسن ال رحہ اقہ : القصود 
من ھذا الباب أمران وماأن الصی یصح منە ال٭امور المذکورۃ حین یعقل و یصبر 
میزا قبل البلوغ وتجب بعد البلوغ لا قبلہ ء ٤‏ انی. ٣۱ء‏ 


کیج لامم الدراری 
آن ات( سنة ون لم یکن واجبا علیہمء ؛ والححة علیہ قولہ ء امت 
ووضأت وغر ذلك (ومی ےب !۷ علیہم الفسل والطہور )والحجة عليه, 
قولہ علی کل محتلم ء ( وحضورم الاعة والعیدن والنا ز) أوردہ دفعا لا یتوم 
)١(‏ قال الین بن ایر : م ینص علیحکہ للانہ لو عبربالندب لاقتضی صحة : 
صلاۃ المی بغیر وضوہء ؛ ولو عبر بالوجوب لافتعنی أن الصی یعاقب علی ترکہ 
کیا ہو حد الواجب ؛ فأتی بعبارۃ سالمة من ذلك وم یذکر الفسل لندور ءوجبہ 
من الصی بخلاف الوضوء ء کذا فالفتح ء وتبعہ العینی وآعقبەالسندی إذ قال قولہ 
پاب وضوہ الصییان ء لابد من تقدیر لیم مسألةفیمکن‌آن یقال ای أنہ صحبح تم 
ہہ الصلاة ء أوآن لہ أصلا ق السنة حیث کان موجودا ؤوقتہ صلی اشعليه و۔لم 
وف حضرت ولو قدرناأنہ واجب مع أنہ لا آصح الصلاۃ بدو نہ لا می مایعاقب. 
على ترک کوجوب الوضوہ فی حقالبالغ للصلاة النافلة : و قدرنا آن مندوب می 
أنہ[إذا نوضاوصل بحصل لہ الثواب ء وإن ترک مع : ترک الصلاۃ فلا عقاب ء: 
لا بمعنی آنہ تصح الصلاۃ بدونہ لکان صححا إلا آن اعت ایا ‌ یل 
عليه +وہذا عٰ ُن ماقالہ نالیم ینص عو سکم إ : لااو عننظر فی 


۱ ) فال الحافظ : لیس فی آحادیث الاب تعبین وقت 1--ص- 99 
أن سعبد ای قولہ < واجب ھلی کل محتلم ء فإن مفہومہ آن غسل ا جعة لا 3.2 
علی غیر ا حتلم فٍؤخذ منہ أُن الاحتلام ؛مرط لوجوب اافسل ء وآما ماروام 
ابو داود والٹرمڈی وصححہ وکذا ابن خز پة والا کم )من طریق عبدہ الک بن 
الربیع بن سبرۃ عن أبیه عن جدہ مرفوعاً و علواالمی ى الصلاۃ اناسیع وزارزوہۃ 
٠‏ علیھا ابن عشمر ء وھو إن اقتضی تمبین وقت الوضوہ لتوقف الصلا علي ذزر یقل : 
بظاھرہ إلا بعض أھل العام قالوا جب الصلاة علی الصی للھر بضرب علی: کہا 
6 ای وحی البند بجی ان | ااشافم وا ۱ 


من قولہ صل اللہ عليْه وسلم, مس سن الصییان والجانین ء الحدبث!" ان 
الصبیان لا بجوز لحم حضور السجد والصل وغیرعما ,أن حضورم لا پاس فيه . 
ذا وقع اللآمن من التلوِث ء والحجة عليه''' الروایة الاو والرابعة وا حامسة 


۶ ٍ 
ریو ٭ 7 وبا مفچجھو لے ٢‏ 


ج إلا الا باب 7-7 لاس خر 
0290 آقلو ۲ سا ک 


وو سو کت کپ 


ہد تو 
ہے راک ماق 


ا بود ماب ت7 خ سن لہ لحدیت ك الاقوں 7 و کا شرع 


و فْ 7 ج2 عبرق . 
اذا 0 یمیدء کت 5 ت الہ .َ : ہذلک ے علی رق 7 الاحخیاط 7 


ناڈ ان ِ ولا 7 وا اون ۲ 


وع لق کت ال َ لیت عنم مکجول ین داللق 7۰ 


و ڑا 


نوہ روایذعد الزاق: کن سی عن معاذ؛ و یک 
عبد بد اقم َِ اَم عریر و 2 کحولم ِ ۱ 
تر --- 0 اما 17 و 2 لاملا 


0 . لاہماللراری 


رر ۰ 


عل اقبر والفرض منہ صلاۃ ان عباس ہم ور بن اذ ذاكبالغاء انیباحدیث 
أں سعید؛وتقدم توجیه [إبرادہ فی الباب ء یعنی وجوب الفسل علی انلم و ناما 
حدیث ان عباس فی مبیتە فی بیت میمونة وفیه وضوؤہ وصلانہ مع آئی صلی 
القہ عليہ وسلم ء وتقریرہ لہ علی ذلكے. رابعبا حدیث انس ق صف ان - 
خلف النبی صلی اہ علیہ وسامء و مطابتہ الترجمة من جہة آن الیتم دال علی السا 
إذالابتم بعد الاحتلام ء وقد أقرہ صل اہ علبه وسلم علی ذلكءخاسیپا حدیی 
ان عباس فی می إل منی ومرورہ بین یدی بحض الصفوف ودخولہ معہم 
وتقریرہ صل اقہ عليه وسلم ء وقال فیہ , إنہ نامز الاحتلام ء أی قاربہ . سادسپا 
. حدیث عائشة فی تآخیر العشاء ی قال ‏ مر رضی اللہ عنه نام النساء والصیان؛ 

قال ان رشید : فہم منه البخاری آن النساء والسبیان الذین ناموا کانوا حضورا 
و ال۔جدء ولیں الحدیث صربحا فی ذلك إذ مل آنہم نامواف الیوت ہ- 
۱ لکن الصییان جمع محلی بالام فیەم من کان منہم مع مہ آو غیرھا ذالییوت ومن 
کان مع آمه ن السجد ؛ وقد أوردالاصنف ف الباب الذی یلیہ حدیث ا قتادة 
رفعہ :1ی للاقوم إل الصلا:ء الحدیث ء وفیہ ہ فأسممع ہکاءالصبی نز صلاتی 
کراھہة أن اأشق ق على مہ ء والظامر أن الصبی کان مع أمہ ق اللسجد ء ٤‏ راحال 
انہاکانت ت وکەه ناتما فی بیتہا ورحضرت الصلاۃ فاسقیقظ فی غیبتہا کی بعیدء 
مم خم الاب محدیث ابن عباس فی شہودہ صلاۃ العیدمع ابی صل اق عليه وسلمء 
وقد صرح فبہ بأنہ کان صغیرا ء وسیآنی ف کتاب العیدء وترجم لە مناك باب 
خروج الصبیان إلی ا مصل ء اتہی مختصرا ٠.‏ وعل من ذٰلك أن ما آفادہ الشیخ 
قدس سرہ فی قولہ وا حمة علیہ الروابة ا9اول ال آخر ما آفادہ راضح لا خفاء 
ق شیء من ذلك إلاالسادسة ففیہا نوع خفاءکا تقدم من کلام الحافظ وابن رشیدء 


اجرہ اثالے ۱ ۲۷" 
رلنادےا۹۸ ء وکل ذلك ہن اد تفکر . 
وباق شیء من البط ق ذلشزبط المٍی ق تفاصیل مناسبة ھذہ ال9 حادیك 

اترجمةء إذ قال بند اكحدرے ااول مطاقته للجرہ الاول من اَرجمة وھو 

ضوہ الصیان ء والجرہ اثالث وەو حضورم ا ماعة ء والجزہ اآسادس وھو 
صفوفہم ء وقال فی الحدیث الثانی مطابقنہ للجرہ الثانی من الترجمة وھو قولہ : 
امتی جب علیہم الفسل ؟ وقال فی آاثااث مطابقتہ الجرہ الاول پان فیه وضوہ 
ان عباس ہ وقال فی الرابع : مطایقتہ فقولہ والقم معی إذ لابتم بعد الاحتلام 
وقال فی ا حامس: مطایتہ اجزء الثااث أی حور الصییان الجماعة ء والسادس أی 
صفوفہم ؛ وسیأتی قریبا ما تقال فی ا لد رث السادس ء وقال فی السابع : مطایقتہ 
للجزہ ال٭اول من الثر جمة ہ انہی . فات: ہل مطایقتہ بالجرہ الرابع وھو او 
المیدین أوضح ۱٢‏ . 

(() قد عرفت فیا سبق أنہم اختافوا فی ببان امطابقة 02-2 
کلام ان رشید والحافظ فی ذلكء وقال الکرمافق فی ھذا الحدیث : فان قات 
أبن مل التعلق بالئرجمة ؟ قلت : لفظ الصییان لان امراد منہم ]ما الحاضرون ق 
الم۔جد ااصلاۃ ا لماعة و[ما ااغا'ہون ء وعلی النقدیرین فالمقصرد حاصل ؛ اتہی . 
وتعقبه العیئی إذ قال : قلت علی تقدیر کونہم غائبین لا محصل القصودء وقال 
ان رشید لییں الحدیث صربحا فی ذلك یعنی فی کونہم حاضرین ف المسجد إذ 
اعتمل آنمم ناموا ف البیوت ؛ ان ہی . واظاہر من کلام عجر رضی الہ عنە آنہ 
شاعد النماء اللاق حضرن و مسجد رسولالقہ صلالقہ علیەوسلم قد بن وصیائمن 
معہن وکونہن فی بیونّہن وصییانہن معہن احتمال بەید؛ ولولافہم الٰخاری أنہن ۱ 
مع صیانہن کن حضورا فی السجد ما ذ کر ھذا ا حدرث فی ھےذا اباب 
الذی من اجزاء ترجہ وحضورم 5 حضور الصییان ؛ اننہی . وہذلگ جزم 


2 ا ا‫ -َ الیواری 


وف یکرنتنا ا یہ ازاحمة فليه 
وت ا 000 اوھ دی فی 


ٹور ۔ کہ .4 ٤‏ 3 و 
یں ےئ 3 یڈ یہ 7 0 ج 
می 3 ى شوی خیود آیزز غُ ما مع بر کہ وڈ ےو نے شخام را لشقمداا کہ وریہ پمیر 


التطلاناذ قال نے مطابتی لنرج خللھوة من و ال لد لف با :یلسنیان 
اماضرینِ ٦‏ اتی ١٢١‏ رڈ -- کر یں 235 ری 7 رسلا وھ انحج ا كج- ڈ8 


'() وعل مذال٥‏ رد غِ الام بلا نان اطائط ما شیا 

وکا دنا ایل قب رہ وا قرلھ مك لآ ھی ال ََ بر 
ا جاقیق الدہتہ از ایع: لات ا5 اثال' 'امائظ: کل ٹر داز 
: وصقوفبم لاڈ قتعنیٰ ان بکول' لفَياذ“ ےرت اعم ولس الب 
ک کال علق ذلك/ وٹ بآن راد موثہُم مم دفو الف مع خیرم لق 
أذلك عل مخزجآمن وقتا مل ای ای الععف ض آن کون پرداے خی مس من 
بطلان صلاتہ عند من ۔عنعه أو کراہتہ + وظاھر حدیث انس یقتطی لی آلآغیں فہو 
. جج علی من منج ذاش می انا ب2:مظلقاء وقد اط احد عل۔آلم بی ءا النفل 
دوون الذرض وفی ھا یہہ ہا نتھی".. نت ضییج کلام انان صق خللبً إلعافِ 
ںپوجدھ تبطل لام عند الحنالة کا تقد تنا تا لمداقق:آ و ابا الصغطاف .اڈ ر وع 
مفصلا رض اںخة عند الافظہ:الآعارۃ زان قیال الیم خر ھن 
أن یکون فزداً اظا2 خجلافیة چند الحنابلۃ ء قان الوزقق : !کات لدع الإمام 
ازجل وص وامہاۃ روکانوا یق 'تطوع قاما خافت الإمام وا لآ2 عاشد ا رزی 
.انس یھی جد یٹ الب|میکاو [ نہ کا زا فزضا جعل الرجل یمن والغلامٴن یناز 
کا فعل ان مسمید 0+02۳0"800) و ور فان النی: صلی ”اقہ عل. ٭ 
اہ فعل. ذللہرہ رواب .أ ہوم دایدہ ون و قفا جنیھا جن لہ فلا اس۸ 
فإن: وقفاء وزاءہ فوؤی االلارم انا أحد نوقفا ‏ فدعنہاساقام> 2 
ما ادریء فذ کی لہ حدرییعہ؛أ نی,۔فقال :ألِك بق :التطوع +واعتات آصحا الہ 


الحزہ اڑا تی 


فقال بعضہم لا ہصح لان الصی لا پصلح ]ماما للرجال فی الفرض فل یصافہم 
کالمرأء وقال ابن عقیل : یصم للانہ یصم أن یصاف الرجل ق اثفل فص ق 
الفرض ء انتھی . وقال أبضانی موضع آخر فان کان أحد مو مین صیا وکانت 
الصلاۃ تطوعا جممہما خلفہ لیر نس یعی حدیث الباب ون کانت فرُضا جعل 
الرجل عن یعینہ والفلام عن یسارہ ون جمعہما جمیعا عن ینہ جازء وإن 
أوقفہما خلفه فقال بەض أآ صحانا نز لا یسح للانہ لا یؤمہ فل یصافہ کالرأؤ وحصل - 
ان یصمللانہ ئل المتنفلو امتنفل یص سأ نیصاف الف ضکذا ہمناء انتہی . وآأشار 
شارح الکبیر [لی الاختلاف نہمفی الصورۃة اللاوی أیضا إذ مال فإن کان أحدما 
صیا فذاك نی اسم ازوَاتن إن کانت الصلاۃ تطوعا و[إن کانت فرضا فذ کر 
ٰ ما تقدم عن الموفق فعلم منہ آن فی النطوع أبضا عندم روایئینء والاوجہ عد 
ہذا العبد الضعیف الفقیر إلی رحمتہ تعا ی ٴن الإمام الیخاریآشار قول دو صفونہی 
ال سال آخر ی خلافیة شبیرۃ وی اتی آشار إلما ایخ قدس سرہ بقولہ کیف 
صفوہم فإنہم اختافوا فی المیان دل بحعل مم صفوف مستقلة أو یدخلون ق 
صغوف الرجال ؟ قال الشعرانی : ومن ذلك أی اختلاف الامَة قول الشافعی آنہ 
إذا حضر رجال وصیان وخنای ونساء یقف خلف الإمام الرجال ثم الصبیان 
مم ا خاتی م النسای مع قول مالك وبعض اأصحاب الشافمی أن یقف ہین کل 
رجلین صی لیتعل الصلا: منہم ء انتھی . وقال الدردبر صی یعقل القربة کالبالغ 
فبقف عن یمبنہ ومع غ, ہ خاوہ فان لم یعقل التریة ترك یقف حیث لشاء ء انتھی . 
وبالاول قال ا مہور ؛ قال الموفق : إن اجتمع رجال وصدیان وخخنای وناء 
تقدم ال جال مم المیان ٹم ا لحنانی مم النساء ء لان النی صلی الہ علیہ وس صلی 
فصف ار جال مر صرف خلمم۔ ورای ری افش و ارت 


۳ لامم الدراری 


ےئ ری امیر ا گر مس رج ما سصسہبت 
قولہ:(لولا مکاف منه)أی من''' رسول اللہ صل اللہ علبه وسلم [حخء 
وفیه دلالة على آن الصبیان م یکونوا محضرون إلا قلیلا . 


7 داود من أئی مالك ال٭شعری عڑتےم ا وأخرجه احد فی مسندەمفصلاء 
وبسط طرقہ الزیامی فی نصب الرایةء و ہذلك قالت الحنفیة ء ء قال صاحب ا دایة: 
پصف الر جال مم الصییان مم النساء لقولە عليه اللام ہ , لیلینی منکم أولو الاحلام 
والنہی ء انةتہی . وفی الدر ال تار : ویصف الرجال مم الصبیان ظامرہ تعددم+ 
فلو واحد أدخل الصف قال ان عابدین ذ کرہ فی البحر عثا قال : وکذا لوکان 
المقندی رجلاوصییا یصفہما خلفه لحدیثٹ انس‌وھذا خلاف الرأء الواحدۃ فانہا 
تأآخر مطلقا کالمتعددات للحدیث المذ کور ء اتھی ۰٠٢‏ 


()ھذاھو اظاھر فی ااضمیر ء وہذلك جزم العینی إذ قال :قولە منەأٗی 
من النی صل الہ عليہ وسلمء یعنی ولا قری ومازلتی من منہ صلی اللہ علیہ وسلم 
ما شہدته ء وقوله ەن صغرہ من کلام الراوی وکامة من النعلیل انتبی . وتبعه 
القسطلاتی إذقال أی ولولا قری منە علیہ الصلاۂ والسلام ماشبدہہء قال الراوی: 
ہی ي رای ویشکل علیہ ما سای فی آبواب المید ق پاب لعل ال 
بالمصلی ابلفظہ و ولولا مکانی من الصغر ما شہداتہ ء ء قال الحافظ فی ؛رحە: ھذا 
مفبرا للراد من قولہ فی باب وضوء الصیان وت مله ما شبہد ہہ 
فدل ہذا علىی آن العمیر فی قولہ مہ یعودعلى غیں مذکور وہو الصغر اوءٹی 
بعضرم علی ظامر ذٛلك السیاق فقال : إن ااضعیر یعود علی اانی صلی الہ عليه وسلم 
ا لولا منزلی من انی صلی القہ عليہ وسلم ما شہدٴھ زمر مه لکن ھذا 
السیاق مخالفه ٤‏ وف نظر ان الذالب ان ااصھر فی مثل ھذا کون مانعا لاقٹنیا 
فلمل فیه تقد ما وأغیرا ویکوٹ قوٰلہ ومن الصفرءمتلقا ما بعدہ فیکون اللدی : 
لولا منزانی من النی ی صل اللہ عليه وسام ما حضرت لاجل صغری ء ریمکمن حلہ 


الجزےء الثالٹف ۔ ٤‏ 


(باب!') خروج النساء لی اللساجد باللبل والخلس ) 


علی ظاھرہ وأراد بشہودہ ما ما وقع من وعظه للنساء لان الصغر بقنضی أن یغتفر لہ 
االحضور معن مخلاف الکر + وقال ان بطال : خروج الصیان السصلی: 
[ناھو (ذا کان ااصی ممن یضبعا۔ نفسه عن اللعب ویعقل ااصلاۃ ء وبتحفظ 
ما فدہ ء الا تری إلی منبط اہن عباس القصة ء وفیہ نظر لان مشروعیة إخراج 
الصبیان إل ا مصٹی إنا ہو الابرَك وإظہار شا الإسلام بکثرة من محضر مہم 
ولذلکث شرع الحیض فہو شامل لن تقع منہم الصلاء أو ولاء وعل ھذا[غا عتاج 
ان یکون مع الصبیان من یضبطہم ما ذکر من اللعب ونحوہء اہی . 
والاوجہ ما قالہ ان طال لروایات ہ جنبوا مساجدگ ء التقدمة ء ومن کان مع 
الصیان کیف یضبطہم عند اشتغالہ فی ااصلاۃ ؟ وإليه آشار الشیخ قدس سرہ. 
وا فی دلا اخ وشرح العیی الحدیث الثانی الانی فی ہاب الملم با مصلىی 
. :فیه تقدم و:آخیر وحذف تقدبرم لولامکای من رسول اللہ صلی الہ 
وسام م ا شہدہ لاجل الصغر ولمة ومنءللتعلیلوالحدیث المذ کورھناك یؤید. 

ہی ہس منہٴ ماشہدتہ ای لولا مکانی من رسول الہ 
صلٰات علہ وسام ماحضر تہ ء آی العیدء وفسر الراوی مناك علة عدم الحضور 
بقوله یەی من صغرہ ؛ فالصغر علة لعدم الحضور ء وا۔کن قرب ان عباس منهھ 
صلی الہ علیہ وسلم ومکانہ عندہ کان سبا لحضورہ انتھی . وتبەہ ااقسطلاق 
إذ قال فی شرح حدیث العید : قولہ لولا عکانی من الصغر أی لولا مکانی منہ. 
صلی اللہ علیہ وسلم للٗجل الصغر ما شہدتہ ء انتہی ۱٣‏ . 


(و) قال العبنی: ماکان ؤھذا الباب خلاف بین الائمة م بحزم البخاری بنز ولا: 
إثبات ء انتھی . قلت : تقبید نقیید الإمام الیخا خاری الرجمة باللیل والذالس بشیر (ل أنہ۔ 


٦٣۳‏ ۱ لام الدراری 


فیہ!'' دلالۃ لین ججواز خر وجہن مقبد بعدم الفتنة کیف ماکان فلا کان 


أشار بالترجمة إلی جواز خروجین بہذا القید ء ولذا قالت عامة الشراح [إنالإمام 
البخاری آشار ر بالرجمة إل أن المطلق من الروایات فی ھذا الباب مقیدہذلك القید 
الذی ٹی اثرجمةء واستذبط منە الشیخ قید عدم الفتتة کا تری ٢۱ء‏ 

() ما استابط الشیخ قدس سرہ من کلام الإمام البخاری لطیف جدا_ 
وموافق 'ا اختارہ جمہور الفقہاء من المنم عن خروجہن وف ھذا الزمان مطلقا: 
ما نشاعدہ من الفن الشہیرة ء قال الحافظ : آورد الإمام البخاری فی ھذا الباب 
۔تة أحادیث تقدم الکلام علیہا إلا الثانی واللآخیر ء وہمضپا مطلق فی الزمان 
.و بعضہا عقبد باللیل والغلس ؛ فمل المطاق فی الم جعة علی ا مقید ء وللفقہاء فی ذلك 
تفاصیل سۃأتی الإشارۃ إلی بعضہا ء مم قال بعد بسط اامکلام علی تخریج روایات 
". الباب وذکر الروایات المطلقة فی ا حروج قال ان دقیق العید : ھذا الحدیف 
عام فی اانساء إلا آن الفقہاء خصوہ بشروط ء منہا : أن لاتتطیب وہو فی بعض 
ااروایات ولیخرجن تفلات آخرجپا آبو داود وان خزیمة وغیرامن حدیث 
۱ أن ھریرةء ولسلم من حدیث زینب اصرأة ان مسعودہ إذا ہدت إحداکن 
امسجد فلا مس طیا ء قال وبلحق بالطیب ھافی معناء لان سبب النع منه مافه 
من تحريك داعیة ااشہوة کحسن اللبس وا لی الذی نظور والزینة الفاخرۃ وکذا 
الاخثلاط بالرجال ء وفرق کثیر من الفقہاء الالکیة وغیرھم بین الشابة وغیرھاء 
وفەنظرإلا أنأخذال حوف علیہا من‌جہتہا لانہا إذا عریت ما ذکر وکانت مستترة 
, حصل اللامن علہہا ولا سمامذاکان باللیل ء وقد ورد فی بعض طرق‌ھذا الحدیثٹ 
وغیرہمایدلعلى أُن صلاۃ امرأة فی بیتہا أفضل من صلاتہا فی اللسجد کا فی حدیث 
ان عمر ولائنعوا نساءکم لاجد و ہوتہن خیر من ء أخربےە ابو داود وصححہ. 
ان خرة ولا حدوالطجراق پر حدیثكام حید ااعدیةۃانہا جاەدت( لی رسولاقہ 


ا جزہ الثاك سے 


الفلس واللیل سببین لارتفاع الفتنة وسیاً لسد بابہماجاز خروجبن فہما فإذا 


صل الہ عليه وسلم فقالت : یا رسول اللہ [٘ی آحب الصلاۂ معك ؛ قال ر علدت 
وصلاتك فی بیتك خیر لك من صلاتك فی حجرتك.ء وصلانك فی حجرتك خیر 
لك من صلانك فی دارك ء وصلاتك فی دارك خیر من صلاتك فی مسجد قومك ؛ 
وصلاك فی مسجد قومكخیر من صلاتك فی مسجد امجاعة ء وإسناد أخدحسن ؛ 
ولہ شاھد من ‌حدیث ان مسعود رضی اللعله عند أں داودء ووجه کونصلاتہا 
فی الاخفاء أفضل تحقق الام فیه من الفتنة ء ویتأکد ذلك بعد وجود ما آحدث 
النساء من التبرج والزینة ء ومن مم قالت عائشة ماقالت إلی آخر مابسطه وقال 
الوفق : یباح لن حضور ال ماعة ء لان النساء کن یصلین مع رسول اللہ صلی الله 
عليہ وسلم ء وصلاتہا فی بیتہا خیر ھا وأفضل ا روی ان مر رغی الہ عنہما 
قال: قال رسول الله صلی الدعلیەوسل ہ لائمنعوا نساءک المساجد ویوتہن خیرمنء 
رواہاو داود ء وقال عليهالصلاۃوالسلام ہ صلاۃ المرأۃ فی بیتہا أفضل منصلاتہا 
یما اللاش رھ ار 2اروامی اق اج العرق فی شرح الترمذی ۔ 
بعد ذکرروایات الباب: الاصل فی الشرع جواز خروج النساءء والاحادیث فی 
ذلك مشہورة ۔ وإذا خرجت إلی ال1۔۔جد فلتخرج متہذلق تفلة کا جاء فی الامار 
وأصل التفل النن ء مال امرأہ تفلة حتی لابتعاق بہن نفس ٠‏ ورأت عانشة وان 
مسعود فی جماعة أن عنم النساء المساجد وأن یلزمن قعر بیو تہن ء وروی ےنہما 
ہ صلاۂ المرأۃ فی بیتہا خیر ما من صلانپا فی دارھا ء الحدیث ء وزادایو ھریرۃ 
وصلانہا بی مخدعہا خیر ٹھا من صلاتہا فی بیتہا ١‏ وہذاکلہ فی السألف فولان : 
الڑاول قال مالك لا عنم اانسا'للساجد . ویخرجن للعرد لاتجالات ود القیاء 
ولا ٹنکثر الشابة ال حخروح . وقال مرة آخری کون المتجالہ کالشایف : ؛لت : 
والمتجالة المسنة : والقول الثانی قال اثوری پکرہ ماالحروج عن بوتہا ء وکدلك 


٤‏ لام الدراری 


کانتا سنین الفثنة کا نشاہدہ فی زمانتا لم بجز الحضور فہما أیمضا . 


ممسسمیایہ مہ ا۲د ۔- 


قال ان مسعووۂ:المرأۃ عورۃ فإذا خرجت اسقشرف ہا الشیطانءو بەقال ابو حزفة 
وابن ا مباركء وفرق اہو یوسف بینااشابة والمتجالة وەو:حدن؛ انتہی مختصرآ. 
. وقال العبنی . للعلاء فِه أقوال وتفاصیلء قال صٰاحب ا دایة : یکرەطن حضور 
الماعات . فالت الشراح یعنی الشواب منہن ء وقول :ا ماعاتء ء یقناولا جع واللآعیاد 
والکسوف وغیرھا ء وعن الشافعی : بیاح ىمن ا حروج ء قال أصحانا للان فی 
خروجہن خوف الفتنة ؛وھو سبب للحرامء ومایفضی إلى ا حرام فو حرام: فعلی 
ھذا قوطم یکرہء مرادہم نبحرم لاسما فی ھذا الزمان لشیوع الفساد فی آھلہ ء مم 
قال فی حدیث ان عر ٠‏ إذا استاذنم نسامکی ء الحدیث و ذلك إذالم بخف الفتنة 
علیہا ولاا ء وقد کان هو الاغلب فی ذلك الزمان مخلاف زمانتا ھذا فان الفساد ۔ 
فیه فاش ٠‏ والمفسدون کثیرون ؛وحدیث عائشة بدل علی ذلك ؛ وعن مالك أن 
ہھذا الدث وخحوہ حمول علی العجالر؛ وقال النووی : لیس للمرأۃ خیر من بیتہا 
ون کانت عجوزاً ء وقال ابن مسعود الرأۃ عورۃ وأقرب ماتنکون إل اللہ ف 
قعر بیتہاءفإٰذا خرجت اسقشر فپاااشیطان ء وکان ابن مر رض ات عنہمایقوم عصب 
النساء یوم ا جعة مخرجہن منالمسجدء وقال أبو عمرو ااشیبانی :سم عت ابن مسعود 
حاف فبااخ فی الوین ماصلت امرأۃ صلاۃ اأحب إل اللہ تعالی من صلاتہا فی بیٹہسا_ 
[لافی حجة أو حر إلاامرأۃ قد یُست من البعولة ء وکان لبراہم عنع نسامہ 
ا معة واجاعق وسثل ا لحسن البصری عن امرأۃ حلفت إن خرج زوجہاہن‌السجن 
ان تصلی فی کیل مسجد مع فیہ الصلاء بالبصرۃ رکعتین ہ فقال ا لسن تصلی فی 
مسجد قو مہا لاانہا لاتطیق ذلك ؛ لوأدرکہاممر رضی اللہعنہ لاوجع رأسپاءانتھی. 
وقآل ااشخ قدس سرہ ف الیل : قال ان حجر وقضیة کلام النووی قیق محقق“. 
والزرکئی فی أحکام المساجد أنہ حیث کانفی خروجہن اختلاط بالر جال ق المسجد - 


فولہ (ولایصل یومئذ إلا بالمدینة ) الحصر<'' [ضاف بنسبة أطراف الدینة 


أو طریقه أو قویت خشیة الفتنة عایہن ٹنزینہن وتبر جہن حرم عاہہن ا حروج ٠‏ 
وعلى ا للبل الإذن ھن ء ووجب علی الإمام و نائبه منعہن عن ذلك : قال فی _ 
شرح لنقایة للالباس : وکحضور الرأة الشابة کل جماعة فإنہ پکرہ لحوف الفتنة 
وکحضورالعجوز ااظہر والعصر وھذا عند أئی حنیفة؛ وقالا تحضر العجوز الجاعة 
فی الصلوات کاپا ء والفتویالیوم علی الکراھة فی الصاوات کلہا لظہورالفساد !ھ٠‏ 
وقصة الزبیر رضی اللہ عله مع زوجتھ عانمکد بنت زید معروفة ذکرھا الحافظ 
فی الاصابة مختصرآء أن عمر رضی اللہ عزنہ ما خطہا شرطت عليه أن لایضر ہا 
ولاعنعہا من الحق ولا من الصلاے فی المسجد النہوی ؛ ٌم نکحت الزیر رضی اللہ 
عنه بعد شہادۃ عمر رضی اللہ عنه ء فتحیل علیہا أن کمن ا ما خرجت الیل صلاةۃ 
العشاء ؛فلبا مرت مہ ضرب عل عجمزتہاءفلما رجعت قالت:إنا لہ فسد الناس ء فلم 
خرج بعدء وآخرج ابن مندۃ أنہاکانت تحت مر رضی الله عنه فکانت نکر 
الاختلاف إلی ام۔۔جد الابوی ؛ وکان عمر رضی الله عنه پکرہ ذلك: فقیل ماف ذلك 
سارہ تس کت دا کال ان تق کا کر ان نیا فزوج رجل طغر 
فکان عنعما ؛ قلت:من ہو ؟ قال : الزہبر نالعوام؛انٹھی وذکرالقصة ان‌رسلان 
: ٤ھ*ػٌھْ‏ فأھا 00 امسجد ؟ قالت : کنا تخرج 
حبن کان الذناس ناعاً انتہی 


(١)‏ وآجاب عنہ ا حافظ ف الفتح بآن ا مرادأنہا لاتصلی :الهمینة ا خصوصة 
وھی الحاعةإلا بالمد ينة ٠‏ و صرح الداودی للآن من کان 6" مں المستضعفین نم 
بکو نوآپصلون إلاسرآء وأماغبر مکہ وا لد ینة منالبلا دم یکن الاسلامدخاہاا ہی 
و دلك ایا عنەالصبی و عمماالقسطلاف وغرہ ہویوید دلك ااتو یہ ماف حدہ بث 


اد لامع الدراری 
وجوازباء فلا پعطرض مسلی مک والیدة . 
۱ 
عائشة ھذا فی ,ہاب فضل المشاء وذلك قبل آن یفشو الإسلام ء قال القسطلای 
أی نظہر فی غبر املدینة وإ :نا ظہر ٹی غیرھا بعد فتح مکل انتہی . والاوجہ عندی 
ان مذا آفسبر من الراوی لقولہ صلی اللہ عله وسل:ہ لیس آحد من أھل الارض 
بصلی ھذہ الصلاۃ غیرکء فضسم الراوی قولہ ہغیںمء ء بغبر أھل المدینة ء وعزاء 
المنی ال الزھری إذ قال : وقال ان شہاب ولایصلى یومثذ إلا بالمد ینة ہ وعلی 
ہذا فہو تفسیرِ من الزھری لقولہ صلی الہ علیہ وسلم ہ غیرگ ء والاوجہ عندی 
ان ا مراد بقولہ صلی اللہ عذہ وسل دغیرعء غیر المسلمین ء فالحدیث دلیل من قال 
(ن العشاء خصیصةلذہ اللامة ء ویؤید ذلك ماتقدمفی :اب فضل العشاءمن حدیت 
أى موسی اللاشمری فی جو ھذا الحدیث ە آبشروا: إن مز نعمة اللہ علیکم أنہ 
لیس أحد من النذاس یصی ھذہ الساعة غبرکء أوَقالَء حاعل مل اناء انۓ 
غیرم ء وآخر ج آہو داود عن معاذ بن جبل قولہ صل اللہ علیہ وسلم داعتمواہذہ 
الصلاء فان قد فضلتم بہا علی سناثر الامم + وم تصابا أمة قلہم ہ قال الشیخ و 
الہذل : آخر جہ ابن ان شیبٍة والی‌قی؛ وآخرجالطحاوی عن عائشة آن آدم عل 
ألسلام ما تیب علیه عند الفجر صلی رکعتین فصارت الصبح ء وفدی ا۔حق عند 
الظہر فصلی ارم رکعات فصارت الظہر وبعث عزیر فقیل لہ م لثت؟ فقال یوما 
فرأی الشمس, فقال أو )عض یوم ؛ وصی رع رکعات فصارت العصر ؛ وغفر 
لداود عند الغرب فقام فصلی آرہعر ت ہد ئ الثالكة أی تعب فا عن الانیان 
الرابعة لشدۃ ماحصل من الیکا علی ماافترفہ ما ہوٴ خلاف الآول ء فصارت 
المغرب ثلانا: واول من صفٰالمشاء'لآخرۃ نییناصل اللہ علیە وس ا تھی وقالااشیخ 
اَیضا ق حدیث آبن عباس آقی مامة جبرئیل وق آخرو عدا وقت الا نیام امن 


قِلکء قال الخحافظ ا حجر : ھذا وقت الا نیاء اعتیار التوزیع علیہم ,لئے 


یہ 
_ےح 


٦٤۷ 


قولہ (إذا استاأذنک!'' نساؤم الیل ال المسجد) فیه قار ول ماقدمنا أن: 
الام بالاجازة مشروط پالآامن(٢)‏ عن الفتنة فلو خبقت: للا آر ہار 5 ١‏ 
الإجازة۔ ٰ 


لغیر المشاء إذ جموع ھذہ ا خس من خصوضیاتناء وأما بالنسبة إلیہمفکان ماعد1 
العشاء ء مفرقا فھم 6 اتہی . وعلی مذا فلا یرد إبرادعلی لفظ الحدیثی حی حتاج 


ل الجعراب ؛ وقول ولاصل یو وٹ لا بادیئة تفسیر من الڑھری لی ماح کا َ 


95 قَْ وت لتعارقف : 
خروجہن ؛ وۂہم آبضا آنه لاسجوز ہن ا جروج. لا الاذن اتب وہذلك جزم 
اقزری :قاز الماظ ہی اتل ظا آنالرا:لاترج پ یس 
من اقیوم اتہاز عفبوم لقب وہو نے :وی مان یقال :٤‏ ن منع الرجال 
نام آمر مقرر وا علق إلحک با لاجد : لبیان محل الجواز فییقی ماعداہ علی ۱ 
الم ء وفیه ماوق ا 00 0 لغیر الوجوب الانہ لو کان واجبالائتنی ٠‏ 

معن الاستتذان لان ذلك [ما یتحقق إذا: ن الس أذن مخبرا ق الإجاة أو 7 
الزدء انتہی ١ ٠٢‏ ۰ سو ا یا 7 
. (ء) وہذلك جزم الحائفظ إذ قال ؛ ولا بی أناصل ذك إذا اح ٰ 
اللقمدة منہن وعلیہن ء اہی . وقال البني: : وذلك إذا م بخف الفتنة علیپا ولاچا 


وقد کان هو الاغلب فی ذلك الزمان ء لاف زماتا مذا فان الفساد فیه فاش : کت 


والمفسدون کثیرونء وحدیث عائشة ر ضا عنہا لی پأنی بدل على ھذا ٤‏ وقال: تَ ۱ 
ایض بعد دز یج نساء کت وخا عم عائشة رضی الله ا ماأحدئت عو 


٦۳۲۸۸‏ لامم الدراری 


( ہاب صلاۃ النساء خلف الرجال) 


یعنی بذلك ان مقامہن خلف مقام الرجال . ودلالة'' الروایة علی الرجحة 
فی لفظ قبل ن یدرکین ء فان افصراف النساء قبل أن یدرکپن الرجال لاممکن 


وفاہ النی ص اللہ عليه وسلم [لامدة یسیرۃ علی ان نساء ذلك الزمان ماأحدین‌جزءآً 
من الف جزہ سا أحدثت نساء ھذا الزمان ء انتہی . قلت : وإذ کان ذاك ی 
زمن العلامة ااھیئی ا لمتوفی ٹی سنة نمس ومخمسین و نماعائة فماذا تّری فی زماتا ھذا 
ا مملوء بالشرور والافساد ؟ وضاق ٹی البخاری ق کتاب الفتن باب ۰ لابا زمان 
لی و شر و کاراب لی م افاطاول یی 


)() قال الحافظ : أورد البخاری فیہ حدیث أم سلدة فی مکٹ الرجال بعد 
الفساء ٭ ومطابقتەللتر جمة من جبة آنصف النساء لوکان آمام الرجال آو بعضہمللزم . 
۱ من انصرافہن قبلہم أن یتخطینہم وذلكمنہی عنہ ء م أورد حدیث انس فیصلام 
أم سام خلفہوھوظاہر فما ترجملہ ء انتہی . وقال العیتی : غ رض الرجمة بیان آن - 
صلاۃ النساء خلف صفوف الرجال للان مبنی آمرھن علی الستر وتآخرەن من ٴ 
الرجالاسٹرغن ہ تم قال فی مطابقة حدیث أم سللة : مطایقتہ من حیث ان صف 
النساء لوکان آمام الر سال 7 بعضہم للزممن انصرافہنقبلہم أن یتخطنہم ء وذلك 
منہی عنہ ؛ مال ھذا علی مذھبہم : وأما علی مذھب ال:فیةإذا تقدم صف من النساء 
علی صف الرجال پمسد ذلك صلاۃ ہولاء الصف تیامہ کا علم من مذھبہم فی حکم 
ا حاذاۃ ۔ انتہی . فلت : وعلی ھذا کون الباب من الاصل ا لحادی والارعین 
[شارۃة لی ماورد , اخروصس من حیث اخرھن ان ءقال الزیلعی ؛ حدیث غریب 


مرفوعا: وھواق مصزاف عد الرزاق موذوف علی ابن مسعودء و نعه الحافظ فی 


إلا وەن خلفہم ء فلو کن متقدمات أو متوسطات لم یتصور ذلك . 


مسعود موقوفا فی حدیثأولہ دکانالرجل وا لمرأة فی بی اسرائیل یصلون جمیعاء 
الحدیث؛ وو من عزاہ لدلائل النبوۃ الببرقی مرفوعاء وزعم السروجی عن بعض 
: مشامسخہ آنەی مسئلہ رزت 6 انتہی 5 وھذا أُوجەعندی وقال ال۔ندی: فو لہ 7 ناب 
صلاۃ النساء خلف الرجالء أی قبامہن فی ااعة خاف صفوف الرجال ؛ ومحتمل 
أن یقال ااراد اقتداؤھن بالرجال فی ااصلاةۃ ء ودلالۃ الحدیث الاول علی المعی 
الثانی واضح * وعلی المعنی ال٭اول ہواسطة أن تقدم النساء فی ا حروج من المسجد 
یقتضیٰ تأخرھن القیامء ولا یلزم تخطیہن یا معند الخروج وھو معلوم الانتفاء 
مکروہ طبعا وشرعاء ولەل ھذا هو وجبہ ذ کر ھذا الباب مرتین ق االکتاب کا 
فی بعض النسخ فیحمل مرۃ علىی تأآخر الصف مرةۃعلى صعة الاقتداء ؛ انتھی . 
والشکرار فی نسخة الکرمانی ء فإنہ ذ کر أولا باب صلا النساء خلف الرجال ٠‏ 
واؤودل حد یگ آم سلمف جم حد یث انس کا گی جمیسع النسخ الوجودة عندناء 
مم رجم باب سرعة انصراف النساء من الصبح اح ء مم باب استثذان اارأ احء 
م ترجم باب صلاۃ النساء خلف الرجالء‌وآورد فيه الد یثین المذ کورین ‌نەبن . 
السندپن إلا آنہ قدم ھہنا حدیث انس علی حدیث أم سلة ء و یتعرض لذلك 
الحافظان ان حجر والعیی ؛ نعم تعرض لہ القسطلانی إذ قال فی آخر الہاب ء زاد 
۱ فی فرع الیو یفیة کہی ھبنا باب صلاۃ الفساء خلفٹالرجال ء وھو ثابت فیه قہل با ہین _ 
فکررہ فیہ ونبہ علی سقوطالاخیر فی المامش باإزائہ عند ای ذر ء وهو ساقط فی 
جمیسع الاصول الی وقفت علیراء لکو نہ لافائدۃ ق المکرار 6 نعم ف+ەحین یقضی 
تسلیمہ وہو یمکث ؛ وف السابقحین یقضی تسلیمه و مکٹ ھوء وه أیضآقالت 
تاء النأئیٹ ء ولان عسا کر قال بالنذکیں وف ال٭اول قال فقطء وف الآخیر قدم 


۔ حدیث آی نعم علی حدیث بحی بن قزعة ء انتہی ۱٢١‏ : 


٤‏ لامم الدراری 


۱ ) پاب س رعة(''اتصراف النساء وفل مقامہن ق الم۔۔جد) 


ھذا مشیر( أیضا إمل منمہن منە عند الفتتة . 


)١(‏ ھذا أیضأً عندی من الاصل ا حادی والآرہمین ء أشار الإمام البخاری 
مذلك إلی قولہ صل ال عليه وسلم ز خیر صفوف النساء آخرھا وشرھا أوماء . 
قال الزریلعی : أخرجہ ال مماعة إلا البخاری ؛ انتہی .فان ا لمرأةۃ کلماکانت فی آخر 

. الصفوف تکون آسرع للخروج ء وقال الحافظ : قید ال جمة بالصبح لان طول _ 
النأخیر فیه یفضی إلی الإسفار فناسب اسر ام مخلاف العشاء فإنہ یفنی إلیزیادۃ 
الظلبة فلا یضر اللکٹ ء ا:تہی ۱۲ ۔ 

(۳) وماأفادہ الشیخ قدس اہ سزہ و رف ٤‏ ویؤیدہ ماتقدم فی کلام الحافظ 
من قولہ ە قید الرجمة بالصبح ء وأحضح منہ ماقال القسطلای قولہ باب سرعة 
اثصراف النساء, خی خوفا من أن: یعرفن بسبب انتشار الضوء إذا مکنء 
انتہی . والخوف ھذا هو الخوف ااذی أشار إليه الشیخ قدس سرہ ۱٢‏ 

. ھذا وقد وقع الفراغ من انظر إلی المحل وتسوید مذہ الحواشی ھذا صیحة . 

ا معة المبار5ہ ی الخامس والعشرین من أولی الرہعین سنة مان وسبمین بعد 

ألف وٴلمائة من ا حجرۃ النبویة علی صاحہا لف لف صلوات وتحیة ء وسیتلوم . 
الجزہ الثای[ن شاء الہ تعا یل أولہ کتاب ا حعة . ۱ 

ام محمد اللہ وتوفیقه الجزہ الثالث من لامع الدراری علی جامع البخاری: 

ویتاوہ إن شاء القہ ا رہ الراہم + وأولہ دکتاب ال حعة 
وھذا عل اثقسم الحدیث الذی قسم آ'ناء [عادۃ 
طبعہ فی القاھرۃ > وقدکانت الطحة الساقة 
مطبوعة با مند عل القطع الکبیر 
فی ثلائة أجہاء 


الف 


۲۲۰ 


فہرس ا جر الثالے 
من لامع الدراری عی جامع اللخاری 


الموضوع 
کتاب الو اق 
الحکة ف المواقیت 


احدایث [مامة جبر یل 


وجہ تخصیص العصر بالذ کر 


باب قولہ تعالى د منیبین إليہ ء 
فتنة الرجل فی أھلہ ومالہ 
الصلوات الس کفارات 
اٹیل نود لغم الصغائر 
والکبائر 
الاعاث فی حدیث آنس فی 
تضبیع الصلام 
باب الإبراد بالظبر و شدۃ الحمر 
والاعحاث فه 
قول التار : کل بعضی بعضا 
باب وقت ااظہر عند الروال 
الکلام علی حدیث ان عباس 
فی اجھع بینہما بالمدینة 
االاشترا لق ااظہر یو العشائین 


ااصفح4 


لی 
۲۳ 


٣ 


تک 


٢ك‎ 


-3"۲۳ 


٦۳ 


٦٤ 


الموضوع 
قول ابن حذافة : من أی 
ااشمس مٰ خرج من حجرتہا 
الفرق بین با بی من فاتتہألعصر 
ومن ترکہا 
بکروا صلاۃ الفصر 
الللانک جحتمعون قی الفجر 
و العصر 
ناب من أدركک رکعةمن‌العصر 


الاستدلال عدیث القیل . 
. باب ذ کر العشاء والەتمة 


باب النوم قبل العشاء من غلب 
اب وقت العشاء ل نصف اللیل 


_ باب فضل صلاۃ الفجروالحدیثف 


من صلی البردین اخ 


قدر نحسین آی ۔ 


رہل آسحر ُنس ضا ۶ 
لا بعرفہن ا حد می ااغلس 
ناب اج تتحری الصلاۃ 


رہہ لامع الدراری 


الم فنحة ۱ 


الموصوع ال ففحة الموضوع 

7 0ة ۰" 

7 7 67 رر سے ری 
المصر والفجر ١‏ ععی قول أذانا حا 

7 اآالاوقات المہة وا سوت‎ ٦۸ 

7 شفلی ناس السدیث فَہ 0.۰.٤ "٤‏ 
سنة اعحاث وہ باب الکلام ف الاذان _ 

۰ جوازالقضاء فی الاو قاتالمہة ۷۰ باب أذان ای إخ 

 ۸(‏ قضاء السان والنوافل ہر الاڈان بعد الفجں- 

۷ ال یکن یدعہما سرآ ولاعلانیة ] ۹| ہاب الاذان قبل الفجر 

۸ بکروا بالصلاة ء الحدیث ۸.۲ النطوع قہل المغرب 

۹+ آخر وقت العصر والعشاء || م۱( .باب من قال لیؤذن فی السفر - 
ناٰص مؤذن واحد 

سر عامافناق مس فقاو ۲ کی ئک اق کت ارت 

۸۴ ولا یعید إلا تلك الصلا ٥‏ آنتع فاہ ھہنا وھبنا 

۷م اخٹلاقیم فی ار تیب ۷ باب ہل بخرج من السجد ؛ 

مہ ک صلاہ فانتہ صلی اشعلیەوسلم || ۱:۸ باب إذا قال الإمام مکانم 
فی غروۂ الحندق انتظروہ 

۸+۹ ہاب السمر مع الاھل والضیف أ ۱۱۹ باب وجوب صلاة الجاعق: 

۸١‏ قصة طیفان 95 نکر رضی ؛٥۹‏ اختلاہمم فق حم ا ماعة 
اللہ عنه ہم تکرار ا ماعة ق المسجد 


سو سسممسسجٗسنبیییٹپٹنیئیٹئییٹییگییی ژھہ 


ام قح 


لم 


۲۳ 


3َّە‌٥٠‎ 


0" 


۳۰ 


ا موضوع 

معی قولہ ص الہ عليه وس إ 
وذلك 5 إذا آو ط ٤‏ 
وھل له دخل ف الضاعفة | 
باب فضل صلاۂالفج ری جاعة آٴ 
ا ۱ 
ما أعرف من أمة مد صلی 
اللہ علیہ وسلم اح ء وا مع 
ےه وبین ماآنکرت ٰ 
یٹ اخ ۱ 

۱ 


ا حدیثوال2رجمة بلفظ خرج 

فضل التطوع البیت ْ 

باب إذا أقیمت ااصلات 
فلا صلاذ إلا الملکتوبة 

اختلافہم فی سنة الفجر 

باب حد ا مریض آن یشہد 
ا ماعة 

حدیث [مامة أی بکر 
مرض‌عليه الصلاۃوالسلام 

استأذن عليه الصلاۃ والسلام 
ان رض ف بی 

کان ھذا ا ہخروج من بیت 
میمو نة لی بت عائشة ؟ 


۷ 


۲۷ 
۷ 
م۴۸ 


۸ه 


۹ 


بہت 


۴۲ 


١۴۴۳۴ 


٥| 
ان‎ 


ا الصفحة . الموضوع 


باب الرخصة فی ااطر أن 
الاعذار المبحةلرك امماعة 


حدیث عتبان 


.باب ہل بصل اللإمام من حضر؟ 


ہل تنعقد ا جمعة بن لاحب 

علیہم ؟ ۱ 

ااصلاۃ فی الرحال وقولہ 
دإنباعزمةء 

مارأیته علیہ ٴالصلاۃ والسلام 
صل أی الضحی 

اب[إذا حضر اطعام والصلاة 

باب من صلی وھو لایرید 
الا 3 یعلہم 

جلسة الام نراحة 

پانکن صواحب یوسف 

ہآخر الإمام الاول آوم: 

یناخر 

خر الصدیق رضی اللہ عنه 
2س 

الصلاۃ الواحسدة بإمامین 

باب إذا استووا فی القراءۃ 

باب إذا زار الإمام قوعا 


ہے لامع الدراری 
الصفحة. الوضوع ا الصفحة الوضوع ےت 
۱۷ عل بحتاج الإمام اللاعظم "۱۸۰ ااصلاۃ خاف الخنث 
لل الإذن ؟ ۲۷ _ پمامة النساء 
۸ النقدم عل صدر الدابة ۰٣۸۷‏ (مامة الفاسق ۔ 
٦ہ‏ باب لمنما جعل الإمام |. ۱۸۹ باب یققوم عن بین الإمامالح 
یوؤم ہ : ٠۰‏ اختلافہمھل محاذیہ المقتدی؟ 
۹6 میادرة الإمام فی الرکوع | ۱۹۲ باب مخفیف الإمام ف القیام 
۱ والسجود والإتمام الر کوع والسجود 
6ں الذی لم پسجد مع الإمام , ۱۹۰ باب إذا صلی لنفسه فلیطول 
ارح ۱ ماشاء 
۳۲ سسائل السجدات ہ٦7‏ تطو یلالرکن القصیر کالقومة 
٦ۃ‏ فاجلاہ لل جنب أی بکر , +۱۹ ذطال الرکوع للجاتی 
رضی اللہ عنه ۱ ۹ّ‌" مم بای معاذ فیصلى بقومه 
۷ج مم تسمعائشة عليا؛ .. .. افتداء الفترض بالمتفل 
۰ باب می پسجد 9 پ“ و باب من ا سمع الناس تکبیر 
الإمام الإمام: 
۰ ماددة الإمام والقارنة ٰ ٣٠ء‏ باب الرجل یأنم بالإمام 
وامعاقة ١‏ ورأنم الناس بالاأموم 
۱۹ ووھو غیرکذوب ٣٤‏ ائتموا وولیأم بکرھن بعد 
؛٤‏ القراءة من الصحف ٰ ۷ اقتداء القائم با جالس. 
۸ن [مامة الصی .ہم ہل کان عليه ااصلاة والسلام 
۲ اب (ذا ۱ یم الإمام ٰ [ماما او ہو بکر رضیاىعنة 
۸٣۲‏ فساد صلاۃ القندی پفساد إ .مم باب مل رأخذ الإمام إذا 


سس الإمام 


شك بقول الناس ؟ 


ا جزہ الثالثٹ 


۲۲۲۳ 
۲۰۳۴ 


۲۰۳۴٣ 


۲۲۲۱١ 


الکاء فی الصلام - 


ہاب سو یةالصفوف عندالافامة 


حکم تسو ٦‏ الصفو فَ 
باب [إلزاق المنکب بالشنکب 


باب إذا قام الرجل عن بسار :1 


الإمام اخ 


علی الإمام _ 
اب!لرأۃوحدھا کو نصفا 


باب میمنة الم۔جد والإمام 


موانع الاقتداء من الطریق 
وا جدار وغیرصا 

باب صلاۃ اللٍل 

الثراوبح عشرون رکعة 

باب | مجافب التسکیر واہتتاح 
الصلاء 

عدة أمحاث اف الترجة 

باب رفع الیدین ف الکیرۃ 
الاول مع الافتتاح سواء 

باب الجشوع ٹی ااصلاۃ 

ہاب مایقراً بعد الانکیر 


أی رب وأنا ممہم 


0 ہے+٭ 


۲۶۱ 


۲٢۱ 


21 


الرضوع پیر نے 
باب رفع البصر إلی السماء 


ااپن ایستحب نظر الصلی 


اف الصلاء 


باب الالتفات فی الصلاۃ 


وھی ثلائۂ أنواع 
اب وجوب القراءة للٍمام 
وا موم فی الصاوات کلیا_ 
اختلاف الا فی مسآأل 


سنحف 


نہ 


۲۷ 


حدیث شکوی أھل الکوفة 
(معد رطضی الله عله 

دل بجوز الدعاء علی ملم 
کا فعل سعد ؟ 

باب القراءة فی ااظیر 

مانقل عن ان عباس أنہ 
لا الا انا وت 

وبدمعنا الامة أحمانا ا‫ 

[نہا لآخر ماسممت 

مالك تقرأً فی ا مغرب قصار 
اللفصّل 


الشردق انل 


ون م تزد علی أم القرآن 


مذہب أق ھریرة ف المانحة 


اک ٤‏ لامع الدراری 
الصفحة 


ملوضوع اہ ا2 ضوع : 
۱×۷ فلا معوا القرآن استمعوالہ | ۱۷ قول ماصلبتوحکالاعتدال - ۔ 
۷۸ وامناآوحی إله قول الجن آ. ۱۹ .باب حد [ تام الرکوع مم 
۸۰( باب اججع بین السورتین فی آ .٣٣م‏ باب عایقول الإمام ومن 
برکعة اح خلفه إلخ ء واختلاقوم. ‏ 
۸۲ ل(ئمبات أجزاء ااترجةوخلاف ق ذکر الاعتدال :من 577 
لملاء ہا النسمیع والتحمید 
۸۴۹۶۹ حھذا کہذ الشعر ۷ کان اس عمر رغضی اللہ عله ۔ 
۹ عشرین سورۃ من الفصل ‏ بضع ركیتیە قبل ید یہ 
واخخلاف اامصاحف ٭۹م کذا جاء مہ معمر إلح 
(١‏ اھتمام الشایخ ی الایاءم آٔ یم فیآأئہم اقہ الحدیث ووجة ‏ 
ون کان خلاف ااسلك تخصیص السجود اذ کی" 
٣۳‏ باب یقراً فی الآخربین الفضل 
بفاتحة االکتاب ٦م‏ لپ أاکون أول من مجوزبامتہ 
 .:۹٣۰‏ مل فرضفةالقراءة من‌الرکعات باب السجود علیسبمة اعظم 
۱٠٤‏ ضم اانتووة ق*:الاخ یں کی 2 علی الٛانف 
٠٤۶‏ باب جہر الإمام بالنأمین ق السجود 
۹۷آ آمبن دعاء ۲ .من اعتکف معی فایرجع 
ہے نے وھل اعشکفعاہه الصلاۂ ۰ 
والسلام رمضان کاه ؟ ۳" 
٠٣۳٣‏ تعریف الجہر والاخفاء ٤ھ‏ 8ھ 
۹ باب حر الأموم التامین | پیم باب لایکف شعراً ولائوبا ٠‏ 
۱ باب [بام 'اشکیر سس ً : 
١‏ اخثلاہہم و امراد ٭ ۴۲ حی نقول قدانتسیہ وتطونل 
٥‏ باب [مام الکبیر یالسجود الاعتدال 


الصفحة 


۳۵٣٣٢٣ 


٦ 


۳۵۸... 


رش 
بش 
اش 
۸ 
۳۰٣٣‏ 


(۴۷۱ 


۴۳۷6 


> ك۳[۷۰۸۰ 


۰"۷۷'؟) 


ل۳۷۸ 


۳۷۸ 


ا جرہ الثاٹ 


ا مو ضوع 

کیفیة الاعتیاد عند اللہوض 
باب سنة ا لجلوس ف الئشہد 

واختلافہمفی کیفیةا لوس 
جلسة اطمرأۃ 
باب القشہد فی الاولی 
اختلافمم فی التشہدین 
لاننکرار فی حدۃ السہو 
باب القشہد فی الآخرۃ 
اختلافہم نی ا حختار من‌التشہد 
اب الدعاءَ قبل السلام 


ْ المسیح والمسیح کلاھما واحد 


لی پترجم البخاری للصلاة 
رو مز افطاوز 
بعد التشہد 

باب من لم یمسح جہتہ 

باب من م یرد السلام عِل 
لسم الم 


اخثلاقیم فی می الام 


والاختلاف ۴ عد دہ 


۱ 


۱ 


ٰ 
ْ 
أ 
ا 
۱ 
: 


الصفح4 


"۴۳۰ 


٤غ‎ 


۲'۸ 


نیڈالحروج من الصلاة بالسلام ْ ٤‏ 


سم محمد اللہ وحسن توفقه 


٤ 
الموضوع‎ 
معرفة انقضاء ااصلاۃ بالشکبیں‎ 
وفھ أعاث‎ 
ہل یفرد لسبیحات بمد‎ 
الصلاء أو مع‎ 
باب یستقبل الإمام الناس الخ‎ 
واختلافہم ى الانحراف‎ 
باب مکٹ الإمام فی مصلاہ‎ 
باب من علٰ بالناس فذ کر‎ 
حاجنه إلخ: وفِه ا حاث‎ 
عغد ید‎ 
خضرات من بقول [اخ‎ 
ہل یعم النھی المساجد أو‎ 
مخلص مسجدہعلهااصلاۃ‎ 
والسلام ؟‎ 
باب وضوہ الصدیان‎ 


بات أجزاء اامرجحة 


الیل 
باب صلاۃ الفساء خلف الرجال 


